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Sin  campafias publicitarias, sin pancartas subversivas, sin
armas, sin poder, sin influencias —como en el Evangelio— la fra-
ternidad se abre camino. La «revoluciéon franciscana» atrae irresis-
tiblemente a los insatisfechos de la vida, a los campesinos sanos,
a los investigadores inquietos, a los artistas, a los bohemios. Para
ingresar en la forma de vida, intuida y fundada por él, Francisco
era muy enérgico y exigente. El ingresar en religibn no era un
recurso para asegurar la vida, sino un permanente riesgo y un volver
a empezar cada dia con el fervor y el apasionamiento de un
converso.

La fraternidad no es «clasista»: abre de par en par sus puertas
a todos, con una condicidon precisa: vivir la forma de vida evan-
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gélica que, en la intencién de Francisco, es mas que un estilo cano6-
nico una «forma cordis», una vivencia cordial, un tipo nuevo de
convivencia. Un «aggiornamento» en-por-para el Evangelio. Una
toma de conciencia que desperté al mundo de su letargo y de su
aburguesamiento y le inspiré la existencia peligrosa, la vida inse-
gura por el reino de los cielos.

Es un retorno explicito, profesado y urgido al Evangelio. Vuel-
ven a sonar las consignas inconformistas, la llamada al despren-
dimiento total, la ruptura violenta con el ambiente, las decisiones
sin condicidon. Este valeroso y heroico «quemar las naves» para
evitar toda posible retirada une méas que la carne y la sangre.

Hay un rebrote poderoso de vida evangélica y fraterna. Una
juventud espiritual, fogosa, ardiente y profética hace recordar a
Cristo y a sus apostoles. No hay clases, ni partidos, ni prejuicios,
No hay mas que hermanos que viven impulsados por el mismo
espiritu. Dice certeramente Papini:

«Se abrieron las rosas rojas sobre las zarzas secas, brotaron
de los corazones nuevos cantos, salieron de los eremitorios en
ruinas, de las avaras tiendas, almas renovadas de doctores
y mercaderes que formaron nuevos enjambres. Parecia que
Umbria se transformaba en Galilea»

Esta fue la revolucién de Francisco, la fuerza inspirada que le
convirti6 en padre de razas y pueblos: la fraternidad bebida a
chorros en el Evangelio. Doctores y campesinos, mercaderes y artis-
tas, patronos y obreros compartiendo la misma mesa. Una apretada
vida fraternal que puebla las casas de hombres que han descu-
bierto el mandamiento «nuevo», no en explicaciones cultas de aula,
sino en la practica viva y contagiosa de la caridad. Amor lleno de
significacién y de contenido que se desborda espontaneamente en
formas corteses, en santa emulaciéon, en generoso servicio al her-
mano. Asi fue el brotar franciscano tal como lo relatan los prime-
ros biégrafos de Francisco.

Por Las Florecillas se derrama una triste nostalgia. Y en este
aspecto concreto tienen razéon: una fraternidad minoritaria en que
todos se conocen por sus nombres, que conversan en mesa redonda,
que se estimulan a ser mejores es un ambiente méas propicio para
la vivencia de la amistad que una corporacién organizada que se
extiende por todo el universo. La primitiva fraternidad estd mas
unida incluso fisicamente. Hay un encuentro permanente. Viven

1. La logia de los bustos, p. 24 (Madrid 1959).
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bajo el mismo techo. Con la organizacién viene la distribucion de
tareas y la dispersion del personal. Los hermanos se ven menos,
se encuentran sé6lo a horas determinadas y luego parten de prisa,
cada uno a su puesto. Con el crecimiento numérico se impone en
algun sentido la burocracia y se hacen mas necesarias la autoridad
y la disciplina.

Y aparecen los roces inevitables en la convivencia de hombres
de condicién y dedicacién tan varias. Los tiempos exigen una adap-
tacion y nace el conflicto entre dos mentalidades. EI dmbito de
estos conflictos es muy amplio pero cuaja en dos centros: los espi-
rituales y la Comunidad.

Estamos ante una crisis de crecimiento, de traspaso de auto-
ridad, de renovacién y adaptacion provocada en el fondo por exi-
gencias internas de la Fraternidad. Providencialmente, vino un hom-
bre de vision muy amplia, de horizontes universales, de mentalidad
franciscana a toda prueba que supo pulir aristas y orientar a sus
frailes en conformidad con los signos de los tiempos. En San Bue-
naventura se llega a una sintesis integradora: la Comunidad que va
a sacar todo el partido posible de las personas y de los aconteci-
mientos. Nadie queda excluido, todos deben colaborar pero cada
uno en su puesto. La misma variedad de talentos enriquece la
Comunidad portentosamente.

El planteamiento del problema es correcto: aprovechar todos
los valores de la pujante vida comunitaria. Los nuevos tiempos
exigen una revision de la pobreza, compatible con las necesidades
de los estudiosos y universitarios. Francisco de Asis no quiere —en
determinada ocasion— que los libros maten el espiritu de la santa
oracién y devociéon. San Buenaventura convertird los libros en ma-
teria de caridad. Los espirituales tienen un puesto honroso, pero
dentro de la comunidad, no al margen, no contra la Comunidad.

La solucién de los inevitables conflictos humanos y religiosos
estd dada para siempre: la fraternidad. La convivencia religiosa
queda afectada también por los cambios de los tiempos. Con razén
puntualiza el Concilio que estos cambios profundos y la transfor-
macion de las condiciones de vida estdn vinculados a una trans-
formacion global méas amplia. La fraternidad nos pide el reconoci-
miento de los signos de los tiempos para ponerse de acuerdo en
lo fundamental. La fraternidad nos ofrece una interpretacion fran-
ciscana de los signos de nuestro tiempo.
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JOVENES Y VIEJOS

La vida es un proceso dinamico que no se puede frenar artifi-
cialmente. No se pueden poner compuertas al mar. Entonces suce-
de que cada época encumbra determinado niumero de ideas-fuerza
que, saliéndose del cuadro genérico, se sitian en un primer plano
de interés personal y colectivo. En un movimiento constante de
flujo y reflujo se sedimentan formando una mentalidad. EIl estan-
camiento es peligroso porque instala al hombre en sus ideas y le
incapacita para seguir de cerca el curso de la historia. El retraso
vital es mucho mas nocivo que el subdesarrollo mental. Hay hom-
bres con estatura de hombres y un campo vital —ideas, reacciones,
comportamiento— de nifios. Y, lo que es peor, hay hombres en
nuestra sociedad que pertenecen mentalmente a épocas pasadas.

Si, existe el peligro de desfasamiento. Es el caso de los roman-
ticos que piensan que «todo tiempo pasado fue mejor»: que la
juventud era mas Sana porque era mas hipé6critamente sumisa. Son
los sofiadores nostalgicos del ayer, incapaces del esfuerzo y de la
generosidad obligados para vivir en el hoy. Son como fantasmas
que vagan con la mirada incierta en un mundo que rechazan —y los
rechaza— porque no es el suyo. Las implicaciones de estos casos
para la convivencia son dificilmente ponderables.

Juventud y vejez no son, en el fondo, caracteres biolégicos. Es,
ante todo, problema de formacién y de mentalidad. Juan X X 111
nos ha sorprendido gratamente con su juventud: pensaba y obraba
con la vitalidad, el entusiasmo y la esperanza de los jovenes. El
Presidente Einsenhower se sentia como uno mas entre los jove-
nes. ElI Canciller Adenauer tenia ideas modernas, lo que explica sus
éxitos de cara a la opiniéon internacional. Y, en el reverso de la
medalla, nos encontramos con joévenes que se enquistan en una
mentalidad anacrénica por timidez, por miedo y por prejuicios. No
hay fendmeno sociolégico mas deprimente que la vejez prematura.
En lo fisico y en lo espiritual es halagador que le digan a uno:
«A sus aflos y parece un muchacho», o «qué bien se conserva usted:
no pasan los afios».

La vida es una transformacion constante. Lo ha sido siempre
por leyes de dinamismo interno. Eso explica que cada generacidon
arroje al desvan de los trastos viejos las ideas gastadas e inservi-
bles. Pero es que el mundo moderno ha presenciado un cambio
global que afecta no s6lo a detalles de superficie, sino «a la misma
mentalidad y a las estructuras». Esta afirmacién es muy grave, pero
ahi estd como testigo autorizado el Concilio. Este cambio provoca
con frecuencia «un planteamiento nuevo de las ideas recibidas».
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Los moldes viejos no sirven porque fueron creados para enmarcar
realidades diversas. La juventud se enfrenta valientemente al pro-
blema y parte de un reconocimiento previo de las nuevas realidades
para lanzarse a planteamientos nuevos. Es lo légico, (no?

Dice el Concilio: _ .
s i
=
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Impaciencia, angustia y rebeldia son reacciones caracteristicas
de la juventud. De la juventud de siempre, claro est4d. Marafién
apunta que la rebeldia juvenil es una sefial de higiene bioldgica.
Pero es que en el mundo moderno, impaciencia, angustia y rebeldia
se manifiestan de modo mas vigoroso y multiforme. A lo largo de
siglos, el proceso de avance era uniforme y pacifico. Modemanien-
te ha habido una «ruptura» con lo viejo: la impaciencia no se disi-
mula y sale a la plaza publica, la rebeldia reviste con frecuencia
formas agresivas. Hay una perturbaciéon grave en el comportamien-
to y aun en las mismas normas reguladoras de éste.

;Como se explica este fendmeno? El. Concilio Jo hace cqn pre-
cision de diagndéstico, médico: I Na
’4cb gﬁg da|$rnr,| [ sampese

di La juventud de hoy que
no tolera imposiciones autoritarias protesta publicamente contra
un estado de cosas cuya vigencia se encomienda a la autoridad y a
la fuerza porque no se puede sostener con razones.

La inadaptacion de instituciones, leyes y costumbres a la niar-
cha real del mundo encuentra en la juventud sana un noble espiritu
critico. Sin entrar ahora a valorar esta postura, lo cierto es que
existe la critica, no de temas accidentales, sino de la misma vida
religiosa, en un ambito muy concreto:

S A S
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2. Constitucién Lumen Gentium, N. 7, p. 216. BAC (Madrid 1965).
3. 1bid., pp. 216-217.
4. 1pbid., p. 27.
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Es también muy humano que parte de la juventud y, en general,
un numero notable del pueblo se alejen préacticamente de la reli-
gion. En estas dos posturas —rechazo de lo mitico, magico y supers-
ticioso por exigencias de una religiosidad mas depurada y progre-
sivo apartamiento de la fe en otros— se alinean los hombres de hoy.

Los mas preparados se han opuesto valientemente a las leyes,
costumbres y formas de pensar y sentir del pasado, que reconocen
desfasadas, como lo reconoce el Concilio. Pero otros no han supe-
rado el «escandalo» y se han alejado de Dios.

La rebeldia, la angustia, y la impaciencia no pueden suprimirse
por la fuerza como se hizo, con una falta de vision desedificante,
en algunas escuelas de formacion. La rebeldia hay que encauzarla
con razones y con un respeto sagrado a la persona y a sus valores.
La imposicion puede formar seres hipocritamente sumisos pero crea
un resentimiento interior que imposibilita no ya la convivencia fra-
terna, sino la misma convivencia humana.

La divergencia de pareceres, la diversidad de criterios, el enfo-
gue mismo dispar entre viejos y jovenes es un hecho biolégico,
sentimental, socioldgico y espiritual. Sin embargo, jévenes y viejos
son piezas claves a la hora de organizar la convivencia. Como nor-
ma se impone la integracion de todos los valores, la colaboracion
generosa y amplia entre ambos sectores. En plan practico, el mé-
todo mas inteligente y mas cristiano es subrayar lo que une, poner
de relieve lo fundamental comdn y prescindir por delicadeza de lo
gue hiere. Las acusaciones, el insulto, la reticencia, la ironia deben
guedar descartados de la convivencia.

Los jovenes conscientes deben comprender que los viejos estan
encarifiados con su tiempo. Que el foco de luz de la vejez se pro-
yecta hacia el pasado, en la direccion de un mundo de costumbres
y de formas de vida que hacen vibrar su sensibilidad. Esto tam-
bién es justo.

Se impone, pues, el respeto a tradiciones que encierran inapre-
ciables tesoros. Como decia Etienne Gilson y recuerda con justa
precision Ortega y Gasset en La paradoja del salvajismo y en La
psicologia del cascabel, la historia sigue un ritmo ascendente: la
plenitud supone estudios imperfectos que la hacen posible:

"Como todos los parvenus, el parvenu de la civilizacion se
averglienza de las horas humildes en que inicid su existencia
y tiende a sigilarlas. El "progresista” de nuestro tiempo es el
mejor ejemplar de esta clase; de aqui su fobia hacia el pasado,
sobre todo hacia el hombre primitivo. Deslumbrado por las
botas nuevas de la civilizacién actual, cree que el pretérito
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no puede ensefiarnos nada, y mucho menos ese pasado abso-
luto, fuera ya de la cronologia, que habita el hombre pre-
histérico” 5

"Més arriba he combatido la tendencia a creer que en la evo-
lucién de la cultura cada nuevo estadio suprime el anterior y
todos ellos suponen la muerte previa del salvajismo. Del mis-
mo modo se imagina que en el desarrollo del organismo, hasta
su culminacion, cada etapa implica la supresion de la antece-
dente; por tanto, que la madurez trae consigo la desaparicion
de la nifiez en el hombre. Nada mas falso” 6

La vida avanza en eslabones de cadena. Nuestra época no hu-
biera avanzado tanto sin el eslabén que han soldado nuestros ma-
yores, uno a uno, a la tradicién, a la cultura y al progreso. Sin la
colaboracion de todos nos hubiéramos estancado. Si hemos recibido
una herencia multiplicada es porque los nuestros se han sacrificado
por incrementarla. Olvidar este hecho para fugarnos directamente
a las fuentes no deja de ser una especie de arqueologismo.

La actitud juvenil ante los viejos no es sélo de respeto. Tiene
gue ser, al mismo tiempo, de gratitud. Porque ellos han hecho en
su tiempo lo que pedian las circunstancias. Desatender circunstan-
cias concretas de tiempo, espacio, costumbres y vida es caer en la
misma falta de comprension de que se les reprocha. Tienen un
gran caudal de experiencias que la juventud normalmente no tiene.
Han llegado a un grado de madurez que no se puede suponer nor-
malmente en la juventud. Tienen las suficientes horas de vuelo para
ensefiarnos. Y cualquier leccién que den ha de ser escuchada con
docilidad, respeto y estima.

Lanzar al rostro de ancianos venerables la rabieta de "iBah!,
viejos", es un despropoésito y una notable falta de fraternidad. Lo
razonable es escucharlos, procurar situarse en su plano para com-
prenderlos y, con frecuencia, seguir sus consejos. La juventud nece-
sita de la serenidad, del equilibrio y de la madurez de los ancianos
gue tienen un puesto de capital importancia en la vida comunitaria.

El respeto y la estima son compatibles con una leal divergencia
de criterios. La juventud que ha llegado a formarse una visién per-
sonal de la vida y de los acontecimientos no puede declinar sus

responsabilidades a la hora de crear un ambiente honrado de opi-
nion publica.

5. J. Ortega y Gasset, El Espectador, 111, p. 369. Biblioteca Nueva (Madrid 1950).
6. Ibid., p. 424.
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Integracion, colaboracién, amor mutuo. Sobre este triptico, como
sobre sélida base de edificio, se apoya la convivencia humana y fra-
ternal. Los viejos inteligentes se sienten a gusto respirando el aire
de las nuevas ideas. Son comprensivos y abiertos y alientan la ini-
ciativa personal con su optimismo y con sus directrices. Todos he-
mos sentido una simpatia especial por el optimismo contagioso de
ancianos venerables cuya actitud invita a la confidencia. Estos vie-
jos-jovenes armonizan de un modo ejemplar la novedad con la
experiencia, la inquietud sana de los jovenes con la madurez y la
experiencia equilibradas. Son elementos indispensables en la vida
comunitaria.

No es correcta la formulacion polémica o disyuntiva: viejos
0 jovenes. Y no lo es por su partidismo exclusivista. La cuestion
se formula desde un mirador positivo e integrador: viejos y jovenes.

LA INFORMACION

En una plataforma comunitaria se hace imprescindible h<y la
informacion objetiva, clara y veraz de los hechos. Los programas
de accidn, la planificacién a gran escala, los proyectos que afectan
a la marcha de la sociedad no deben encerrarse bajo la llave del
arcano. La politica del secreto se presta a serios inconvenientes de
tipo colectivo. En primer lugar, quien desconoce la problematica
comun se inhibe de toda colaboraciéon, con lo que se empobrece
la vida comun. Es mucho més constructivo el contraste de parece-
res en un plano de colaboracion sincera. Por otra parte, cuando
no hay una opinién publica rectamente formada, la informacion
se recibe por cauces sospechosos. La opinion se forma clandestina-
mente y el rumor sustituye a la noticia oficial.

La politica del rumor siembra la inquietud, el desconcierto y la
vaguedad: Irrumpe en la vida publica el bulo, el cotilleo mujeril
y la critica apasionada. El rumor es como la bola de nieve que
forman los muchachos: cada vez es mas grande y mas peligrosa.
Todos estos inconvenientes desaparecen con la noticia oficial, glo-
sada autorizadamente por los responsables.

Concretandonos a la vida religiosa, la informacién es de todo
punto imprescindible. La «<mentalizacién» va a una apertura de hori-
zontes y a una politica de didlogo. Del didlogo —donde cada uno
aporta sus experiencias, sus conocimientos, sus dudas— sale la luz.
Y los temas del diadlogo deben ofrecerse progresivamente, con cierto
orden de jerarquia por la autoridad, Luego, en un clima de herman-
dad, nace espotaneamente el coloquio, la iniciativa personal, la co-
municacion de ideas.
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En el decreto conciliar Perfectae caritatis se dice expresamente
gue los superiores "han de escuchar gustosos a los subditos y pro-
mover sus anhelos comunes para el bien del instituto y de la Iglesia,
salva, con todo, su autoridad de determinar y ordenar lo que hay
que hacer”. En esta escucha franca a los subditos de toda clase y
condicion, los superiores se informan de la opiniéon publica, defor-
mada necesariamente cuando las fuentes de informacién son los
aduladores exclusivamente. Es importante recordar que el Concilio
exige la cooperacion de todos los miembros para conseguir una
renovacion eficaz y una acomodacién adecuada.

El texto méas expresivo y urgente es el que obliga a los supe-
riores a la «consulta» de los hermanos: "Mas los superiores, en lo
que atafie a la orientacion de todo el instituto, deben consultar y oir
convenientemente a sus hermanos"l La voluntad explicita de esta
consulta pone en manos de los superiores un medio calificado de
informacion. El procedimiento democratico de la consulta favo-
rece la fraternidad creando las condiciones humanas y espirituales
para el contraste de pareceres. El sistema del voto —en cuestiones
gue atafien a la orientacion de todo el instituto— esclarece estados
de opinion y facilita la labor de los superiores a favor del bien
comun. Cuando haya disparidad de opiniones, la balanza ha de
inclinarse normalmente por la opinién general garantizada por las
votaciones.

LA OPINION PUBLICA

Informacion y opinién publica se interfieren con frecuencia en
la marcha de las comunidades que son, en definitiva, movimien-
tos asociados y grupos de convivencia. En rigor, son como la sistole
y la diastole del organismo sensible de la vida publica. De modo
que, si llegara a constatarse su debilitamiento o, peor adn, su ca-
rencia, esto supondria una grave enfermedad en la vida social.

Hay una relacion de fondo entre opinién publica y sociedad
0 comunidad. Por una parte, los que gobiernan dependen en gran
manera de las opiniones y de los sentimientos de las multitudes.
No es prudente prescindir del pueblo a la hora de orientar la con-
vivencia o de tomar decisiones que afectan al bien comun. Los
gobernantes «de pizarra» estdn desacreditados por la realidad que
desmiente sus teorias. En general, todo programa organizativo a

7. Decreto Perfectae caritatis, n. 4, p. 482
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pequefia o grande escala estd condenado al fracaso si se concibe
a espaldas del pueblo.

Este riesgo se corre cuando el legislador, el politico o el gober-
nante imponen desde arriba determinadas formas de vida o consig-
nas autoritarias. Porque lo norma! es que la opinion tiene como
subsuelo el pueblo. Los movimientos de los grupos humanos brotan
en el pueblo e imponen una organizacion de abajo a arriba. Enton-
ces la autoridad debe detectar la direccion de la opinidon publica,
respetarla, jerarquizarla en un orden justo de valores y sancio-
narla. Hablamos de los movimientos que nacen en el pueblo, no
de los movimientos «masivos», ya que masa y pueblo son concep-
tos muy diversos8

La constitucion conciliar Gaudium et spes perfila las lineas pro-
gresivas de la opinion publica, por su base cuando ha sido sustituida
por la pasion o por la deformacion de las masas. Lo primero que
se exige es «mentalizar». En el caso de la construccién de la paz
—vy los ejemplos podrian multiplicarse— dice textualmente:

"En nada les aprovecha trabajar en la construccion de la paz
mientras los sentimientos de hostilidad, de menosprecio y de
desconfianza, los odios raciales y las ideologias obstinadas
dividen a los hombres y los enfrentan entre si. Es de suma
urgencia proceder a una renovacion en la educacién de la
mentalidad y a una nueva orientacidon en la opinién publica"Q

Ya hemos visto cdmo las ensefianzas de la Iglesia propugnan
una renovacion de fondo que vaya al ritmo de los cambios pro-
fundos que ha experimentado la humanidad. No basta la poda de
habitos inveterados o de detalles superficiales. Hay que ir al fondo
para renovar instituciones, leyes, costumbres y estructuras que no
se adaptan bien al estado actual de cosas. Lo que dice el Concilio
de la paz habria que aplicarlo a la obediencia, a la vida comun,
a los mitos, a las mixtificaciones y a la idea céntrica de la fra-
ternidad. Porque sin una mentalizacion previa, o no se hace nada
0 se hace con tal lentitud que se va siempre a remolque con el
peligro de llegar siempre tarde.

La opinion publica es dinamica puesto que es el resultado del
ambiente en que se vive. Y esto no es relativismo, sino conciencia
de la realidad temporal con sus condicionamientos histéricos. Fuera
de unas pocas verdades intangibles, lo opinable alarga sus ten-
taculos de pulpo a las mas diversas materias, con un ambito radical

8. Ibid., n. 3, p. 482
9. Constituciéon Lumen Gentium, n. 7, pp. 216-217.
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muy amplio. Piénsese en los fabulosos matices de una forma tan
flexible y sugestiva como la férmula franciscana de «vivir el santo
Evangelio». El Evangelio como forma normativa se encarna en
infinitas posibilidades de pensamientos y de accion: cultura, sico-
logia, caracter, raza, tiempo y espacio, etc. Lo de «segun los tiem-
pos y frias regiones» tiene una intencidon y una resonancia uni-
versales.

Los responsables de la formacién y de un modo concreto de
la formacion juvenil son los transmisores fieles de la opinién pu-
blica. Al joven no le interesa saber cdmo piensan subjetivamente
sus pedagogos, sino lo que piensa su generacién, las ideas-fuerza
gue mueven al hombre moderno. Lo que quiere decir que, en el
terreno religioso, los formadores han de ser «modernos» en el buen
sentido de la palabra. La mentalidad de apertura que caracteriza
al posconcilio se aviene mal con el conservadurismo ideoldgico.

El Concilio tiene un concepto optimista de las realidades terre-
nas. Habla de su autonomia en un tono de seguridad y valentia
que fue nuevo hasta nuestro tiempo. Sancioné la libertad religiosa
entroncandola con la ley natural. Reconoce la transcendencia de los
medios de comunicacidon social. Resalta los derechos humanos de
la persona. ; Como puede formar la conciencia de la juventud quien
crea falsos recelos contra el mundo o desconfia de la libertad por
principio y tiene convicciones personales que minimizan la libertad
religiosa?

La libertad de expresion es igualmente un derecho inalienable
de la persona humana. La obediencia religiosa si es razonable —y
jamas puede dejar de serlo— es perfectamente compatible con
dicha libertad. Es mas, en el ambiente comunitario, el «declarar y
divulgar su opinion» puede venir exigido por el servicio prome-
tido profesionalmente a la comunidad. Y es deber de la autoridad
crear las condiciones favorables para una sana opinién aceptando
de antemano todas las consecuencias.

La autoridad estd en funcion del bien comdn. Cuando no cum-
pla sus deberes al servicio de la comunidad entra en accién la cri-
tica constructiva que informa con justeza sobre la insuficiencia o el
desacierto de la autoridad. Esto se hace en todos los paises libres
del mundo. Los gobernantes inteligentes quieren que se critiquen
abiertamente sus gestiones cuando se apartan del derecho estable-
cido. Por lo cual, al formar gobierno, incluyen en él miembros de
la oposicion. Pero no hace falta recurrir a estas pruebas. San Fran-
cisco manda que, cuando el ministro no sea capaz, se nombre otro
después de madura deliberacién. O sea que San Francisco consi-

10
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deraba necesaria la revision de las gestiones de la suprema auto-
ridad en la orden.

Naturalmente, un arma tan poderosa —y peligrosa— como la
opinién publica por su influencia en la vida social, no se puede
dejar en mano de irresponsables. No se puede presentar como opi-
niéon publica lo que obedece a intereses creados o0 a las ambiciones
de los grupos de presion. No es opinion publica la que carece de
«representatividad» o la que se forma subrepticiamente, el cotilleo
o0 el rumor andnimo. No es opinion publica la que se incuba en la
deformaciéon de la verdad con exégesis partidistas. Todo esto ha
de quedar muy claro.

Ante la opinion publica rectamente formada, la Unica actitud
razonable es la aceptacion alegre y sumisa, aunque contradiga opi-
niones personales muy queridas. ;Qué duda cabe que el Concilio
ha producido a lo largo de sus sesiones estados de incertidumbre
y angustia? Pero, una vez terminado, hay que aceptarlo integra-
mente con espiritu de desprendimiento. Se ha formado una recta
opinién publica indiscutible. Decir que el Concilio ha dejado las
cosas como estaban es un error lamentable. Frenar la marcha del
posconcilio con interpretaciones subjetivas que contradicen su espi-
ritu y su misma letra constituye una falta grave de soberbia y de
terquedad.

Uno de los métodos mas eficaces para formar y orientar la
opinién publica son los congresos, las reuniones representativas,
los dialogos en mesa redonda donde se plantean publicamente los
problemas mas urgentes. El saber escuchar y el saber hablar es
un modo especialmente apto de deteccidn de la opinién publica.
La encuesta sobre cuestiones de importancia pone en manos de la
comunidad el verdadero sentir comunitario.

RENOVACION

La renovacion es una ley de pervivencia en todo tipo de institu-
ciones instaladas en el tiempo. El dilema es apremiante: «O reno-
varse o morir». La vida institucional necesita de ciertas normas
organizativas. En rigor, la organizacion es un trampolin para lan-
zarse al ideal. Donde no existe una organizacion razonable se dis-
persan las fuerzas, se inhiben los cobardes y proliferan los holga-
zanes. Sin embargo, desde otro punto de vista, la normacion exce-
siva sofoca en muchos casos la libertad de acci6on y la iniciativa
personal y colectiva.
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En su nacimiento, las instituciones suelen encuadrarse en un
esquema simplicisimo: unas leyes sencillas, las necesarias para en-
cauzar la vida comunitaria. Pongamos como ejemplo la primitiva
vida franciscana cuya norma de vida es conmovedoramente sim-
ple: «La regla y vida de los frailes menores es vivir el santo Evan-
gelio». Con el tiempo, la norma primitiva se va poblando incons-
cientemente de adherencias que intentan apuntalar la firmeza de
los compromisos. Y, en tiempos de exacerbado espiritu juridicista,
la legislacién se sobrecarga con nuevos preceptos. Al cabo del tiem-
po se ha formado un bosque de costumbres particulares, de tradi-
ciones singulares, de interpretaciones locales que impiden la vision
de la cristalina norma primera. Las glosas subjetivas han engor-
dado el original con enmiendas, tachaduras y borrones.

Y viene un momento en que se impone la poda. Francisco de
Asis escribid la norma de vida de los frailes con pasmosa sencillez
y brevedad. Con un estilo tan limpido que lo entiende un nifio.
Todo lo que queria decir lo dijo. Pero en el transcurso de los siglos
se fueron afadiendo leyes, glosas, costumbres. El fundador no quiso
la regla de San Benito ni de San Agustin. Rechazé con humildad
pero con santa energia el estilo de vida de los monjes. Y aqui esta
la paradoja: el concepto monacal de la vida se ha infiltrado desca-
radamente en la legislacion. Se han copiado servilmente multitud
de costumbres monacales que oscuren la intencion original de la
regla.

La renovacion que hoy exige el Concilio tiene como punto de
partida el «retomo a las fuentes y a la primitiva inspiracion de
los institutos». La revision a fondo es, en la intencidn conciliar,
como un crisol que probara lo que era oro puro y lo que no era
mas que chatarra inservible.

Con el correr de los tiempos, las instituciones se han cargado
de un peso muerto y de un bagaje indtil. Incluso de formas de vida
gque —en circunstancias histéricas determinadas— eran eficaces
porque eran actuales. Por motivos que no interesa ahora deter-
minar —seria muy dificil por otra parte— han perdido su vigen-
cia, se han quedado anticuadas.

En este aspecto la linea conciliar es enérgica. No basta con
encalar la fachada, con suprimir ciertos detalles sin importancia
dejando intacta la legislaciéon por sentimentalismo. La revision debe
hacerse «a fondo». Quiere decir que la poda tiene que ser enérgica.
La voluntad de la Iglesia es rotunda y clara: "hay que revisar ade-
cuadamente las constituciones, directorios, libros de costumbres, de
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preces, de ceremonias y otros semejantes, y adaptense a los docu-
mentos de este sagrado Concilio, suprimiendo todo lo anticuado” 10

"Todo lo anticuado". Y es anticuado lo inautéentico, lo que suena
a viejo, lo falso, lo artificial, lo que frena la marcha como bagaje
superfluo sin ser malo, lo adherido por circunstancias de otros
tiempos, lo inactual, lo inexpresivo, lo especificamente monacal.
Y la Fraternidad tiene que desentenderse de ello. La capacidad de
desprendimiento de lo anticuado indica la temperatura de amor a la
Iglesia y al Franciscanismo.

En mi modesta opinion, la legislacién nueva se queda un poco
rezagada respecto al Concilio, que no adopta una postura triunfa-
lista de decisiones ultimas. Se dice concretamente en algunos docu-
mentos que los tedlogos y los técnicos deben seguir estudiando,
es decir, avanzando. El Concilio es entonces no la meta lograda,
sino punto de partida, primera piedra de edificacion. En nuestro
caso concreto, las votaciones de Roma indican que existe una fuerte
opinién avanzada que no llegé a madurar por falta de votos. Menos
mal que la vida va empujando: es una puerta abierta a la esperanza
de seguir el ritmo de la Iglesia.

«Todo lo anticuado», no s6lo en problemas de superficie, sino
en las mismas instituciones y estructuras, como afirma el Concilio:

"Las instituciones, las leyes, las maneras de pensar y de sen-
tir, heredadas del pasado, no siempre se adaptan bien al esta-
do actual de las cosas. De ahi una grave perturbacion en el
comportamiento y aun en las mismas normas reguladoras de
éste” ».

Lo cuestionable serd determinar en cada caso qué es lo que no
se adapta bien al ritmo de los tiempos. Se impone entonces un
dialogo fraternal, un careo amable, una tribuna publica de opinidn.
Hay que evitar dos extremos peligrosos: el espiritu iconoclasta que
qguisiera barrer todo lo antiguo por el mero hecho de serlo y el ro-
manticismo utdépico que se agarra —como la ostra a la roca del
mar— a lo que siempre se llevo. En el término medio del equilibrio,
la madurez y la razon, esta el acierto.

Muchas tradiciones conservan su vigencia. Tienen a su favor
una experiencia histérica decantada por sus frutos. Y hay que tra-
tarlas con suma delicadeza, no sea que al revisarlas se pierdan
tesoros valiosos de espiritualidad. EI Concilio pone en guardia con-
tra este peligro:

10. Decreto Perfectae caritatis, n. 2, p. 480.
11. lbid., n. 4, p. 482
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"Contribuye al bien de la Iglesia el que cada instituto tenga
su caracter y su fin peculiar. Hay que conocer y observar, por
tanto, el espiritu de los fundadores y los fines propios, lo
mismo que las sanas tradiciones, todo lo cual constituye el
patrimonio de cada instituto”.

Hoy se habla tanto de renovacion que es preciso matizar su
significado. Ante todo, es evidente que la renovacién no es un fin,
sino un movimiento, un medio para conseguir el destino de la vida
religiosa: la perfeccion de la caridad, el seguimiento leal de Cristo.
Este es un punto decisivo al que hay que llegar. Sean cuales fueren
nuestros criterios preferidos, si no llegamos a la conviccion de que
la vida religiosa es una exigencia de santificacion, un compromiso
urgente e inalterable de vivir el Evangelio al pie de la letra, trai-
cionamos el ideal de consagracion.

La renovacién sincera tiende inalterablemente a hacernos con-
secuentes con la profesion religiosa. Pero insistiendo siempre en
lo mismo: «que la esperanza de la renovacién hay que ponerla
preferentemente en la observancia mas fiel de las constituciones
que en la multiplicacion de las leyes».

(FRATERNOCRACIA?

En toda organizacion de comunidades humanas es indispensable
la autoridad, un titular del poder, en funcién del bien comun. La
diversa concepcién del poder determina las diversas formas de go-
bierno. ;Cual es concretamente la forma de gobierno de la frater-
nidad? El tema es sugestivo y ha sido legislado detenidamente en
el Capitulo extraordinario. Sin entrar en profundidades de teoria
politica se ve en seguida que el gobierno de la fraternidad esta
concebido en un plan amistoso —valga la expresion— entre supe-
riores y subditos.

En las relaciones entre subditos y superiores entran en juego
problemas muy complejos: libertad y obediencia, poder y servicio,
igualdad y gobierno. Francisco de Asis define claramente las atri-
buciones del superior y la actitud de los subditos. Lo que nos inte-
resa, pues, es saber lo que queria el fundador, introducirse en su
pensamiento.

1 En los escritos primitivos el papel de los superiores queda
calificado como un ministerio y un servicio a los otros frailes.
Las relaciones mutuas tienen un cardacter fraternal y su clima
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es extremadamente cortés, benigno y caritativo. Para crear
este ambiente de familia, se exhorta a los frailes a que «se
guarden de toda soberbia, vanagloria, envidia, avaricia, cui-
dado y solicitud de este mundo, detraccién y murmuracién».

Con su experiencia del coraz6n humano, Francisco aborda
directamente el caso de las fragilidades y caidas de sus segui-
dores. { Qué comportamiento debe adoptar el Ministro o Guar-
dian en estos casos? Con serenidad, con equilibrio, con com-
prension. Una sencilla mirada a sus ojos debe reanimar la
confianza y posibilitar el encuentro amistoso y fraterno. En
el caso de que el religioso se sienta derrotado, la iniciativa de
acercamiento debe partir del ministro. Y esto aun en lo que
llamamos vulgarmente «casos perdidos», cuando se reincide
mil veces en la misma falta.

Entre las funciones al servicio de la comunidad se hace refe-
rencia explicita a la visita, la amonestacion y la correccion
humilde y caritativa. Es un estilo inconfundible de conviven-
cia fraterna que excluye los modales bruscos, las intemperan-
cias y el resentimiento.

La titularidad del Ministerio se origina en la voluntad de los
frailes manifestada en un sistema de eleccioes. Los cargos
son «ad tempus», tiempo que el santo limita a tres afos, aun-
gue deja abierto un camino de flexibilidad al determinar, a
rengléon seguido, que puede ser en otro término mayor o
menor.

Si en opinidén de los electores, el Ministro se incapacita para
el bien comdn de la fraternidad, deben elegir a otro.

Derechos y deberes son correlativos en el tema autoridad-obe-

diencia. A los ministros se les asigna una misién de servicio en un
cuadro fraterno de cordialidad y amistad. Los frailes, por su parte,
colaboran al orden y al progreso de la comunidad con su obediencia.
También se dan normas exigentes a los subditos:

1 Acuérdense que por amor de Dios negaron sus propias volun-

tades. Este compromiso voluntario de obediencia pone al frai-
le en situacion de obedecer en todo lo que prometieron al
Sefior, con una limitacidn concreta: «si no es contrario a su
alma y a la regla».
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2. La obediencia verdadera y caritativa esta dispuesta a ceder
fraternalmente en sus puntos de vista, con tal de que este
proceder no le enfrente con su conciencia.

3. La obediencia supone intrepidez y valentia: «EI religioso que
es perfecto obediente se asemeja al caballero que monta un pode-
roso caballo, merced al cual pasa intrépido por medio del enemigo;
y el religioso desobediente, quejumbroso e inddcil, es semejante al
gue monta un caballo flaco, triste, enfermo y resabiado, al cual los
enemigos vencen, matan o prenden con poca fatiga».

La obediencia franciscana se ejerce en plan familiar. La autori-
dad ocupa el polo opuesto del engreimiento, de la dureza, de la
coaccion rencorosa. El ministro no debe usurpar privilegios, si no
es el de la minoridad y el de la caridad. El que los superiores sean
«representantes» de Dios no es un titulo que se arrogan ambiciosa-
mente para mandar sin cortapisas. Mucho menos unas credenciales
de infalibilidad. El poder es una exigencia de humildad y una con-
ciencia méas despierta de responsabilidad.

Eso es lo correcto: estar convencidos de las propias limitacio-
nes, de los propios errores. Tener capacidad e inteligencia para reco-
nocerse un hombre fragil, presa de la tristeza, de la turbacion y de
la malicia como los demés. Y pedir disculpa publicamente por ha-
berse equivocado. Pero, ;es que se pudo afirmar alguna vez la mons-
truosidad de que "el superior no se equivoca nunca”? Como réplica,
dejando al margen tristes experiencias, copiamos unas palabras de
San Francisco, en su insobornable crudeza:

"Porque, ¢qué otra cosa es la autoridad en un superior teme-
rario sino como una lanza en manos de furioso loco".

Para fundamentar la autoridad, su legitimidad y su alcance hay
gue recurrir a la teologia, a la ética y a la teoria politica. Evidente-
mente, el origen fontal de la autoridad es Dios. Hasta aqui todos
de acuerdo. Tanto la autoridad como la sociedad surgen y derivan
de la naturaleza y, por lo tanto, del mismo Dios, que es su autor
—afirma Leon XIII en la Immortale Dei—. La autoridad se funda
en el orden moral, en cuanto a su ejercicio. Lo recuerda Juan XXI11
en un texto diafano: «La autoridad misma no es, sin embargo, una
fuerza exenta de control; mas bien es la facultad de mandar segun
la razon. La fuerza obligatoria procede, consiguientemente, del orden
moral, el cual se fundamenta en Dios, primer principio y ultimo
fin suyo».

En las actuales circunstancias podriamos hablar —con las sal-
vedades debidas— de una fraternocracia. La autoridad esti en
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manos de la comunidad. La titularidad del poder se legitima por
la voluntad de la fraternidad que elige a sus superiores mediante
el sistema del voto. El ejercicio de la autoridad estd en funcién
del bien de los hermanos. Hay una auténtica democracia en el
disfrute de los derechos y en la carga de las obligaciones.

Los frailes son una verdadera familia, cuyos lazos unen mas que
los de la carne y de la sangre. En sus relaciones deben ser frater-
nales, corteses, amables, benignos y hospitalarios. O como dijo
bellamente Francisco de Asis, «varones de acendrada virtud, fer-
vorosos con el Sefior, amables a los santos, complacientes con los
hombres...».

F. J. Calasanz

Vigo.
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