Origen de la designacion «camino» aplicada
a primitivo Cristianisno

INTRODUCCION

El objeto de nuestro estudio ha querido ser, en principio, una
investigacion al servicio de la Historia de las Religiones. Cémo y
en qué medida el cristianismo se ha presentado en la historia como
religion absoluta y qué sentido tiene, entonces, la autodesignacion
«camino» en labios de la primera comunidad. Esta tarea presupone
la basqueda de los origenes de la expresion absoluta n 6S6; y la
delimitacién de su sentido. El estudio de E. Repo 1nos ofrecia una
buena base de partida. Por ello nos hemos contentado basicamente
con su consideracion. Puesto que el autor concede una importancia
particular al empleo del término en las fuentes de Actos, nos hemos
visto en la precision de seguirle, paso a paso, en el desarrollo de su
investigacion en torno al libro de Lucas.

El problema que se presenta es saber si la expresion designa,
sin mas calificativo, el cristianismo. Ulteriormente, cudl es el origen
de este empleo: se trata de una formacidn cristiana o de un plagio.
El reciente estudio de E. Repo concluye la existencia de un plagio
hecho por la comunidad cristiana de Siria al lenguaje de los Esenios.

Inutil recordar que una posible solucion satisfactoria del proble-
ma deberd tener en cuenta todos los elementos a nuestro alcance:
literaturas griega, esenia, rabinica, viejo y nuevo testamentaria. La
confrontacion de Evangelio-Actos, a nivel de la redaccion lucaniana,
serd particularmente reveladora 2 Desgraciadamente estos aspectos
tan decisivos rebasan el proposito del presente estudio. Como tam-
bién ha quedado desplazada nuestra intencién original: qué carac-

1 E Repo, Der Weg als Selbstbezeichnuug des Urchristentums. Helsinki, 1964
2 R Morgentiiater, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, Frankfurt
am Main, 198 oBit; NT=107x; Lc. 0x (Ev. Dx; Act. 0x); resto NT, 67 .
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ter normativo le compete al cristianismo en cuanto «camino» en la
sucesién aparente de la historia de las religiones.

I.—ANALOGIA ENTRE ACTOS Y QUMRAN EN EL
EMPLEO DE «CAMINO»

La casi totalidad de los exégetas han admitido la existencia de
un empleo absoluto de hodés en Actos. La peculiaridad con que este
vocablo viene utilizado completamente aislado en Act. 9,2y, a con-
tinuacion, en el resto del libro hizo dudar a los primeros estudiosos.
Los comentarios del pasado siglo y principios del actual extrafan
por la ausencia de indicaciones al respecto. En general se prefiere
eliminar el empleo absoluto, de manera poco convincente, recurrien-
do a expresiones largas, v. g., Act., 18, 24-26: ¢So; xol K'jpiou Csoli
Tal es el caso de Hilgenfeld 3y de Zahn 4

Si bien ya antes de los descubrimientos del Mar Muerto se habia
afirmado la existencia del empleo absoluto como designacion de la
comunidad cristiana 5 es a partir de entonces cuando se plantea la
cuestion de las relaciones entre el empleo de Actos y el empleo si-
milar que aparece en las fuentes esenias de drk como designacion
de la comunidad de Qumran. Estos uUltimos paralelos han puesto
fuera de toda duda la existencia del empleo absoluto de hodés en
Actos. La cuestion debatida hoy dia se concreta sobre la existencia
de una verdadera analogia y, eventualmente, sobre una dependencia
oral o literaria de Actos frente a Qumran. Si la segunda parte de la
cuestion es mas dificil de establecer, la mayoria de los investiga-
dores se encuentran de acuerdo sobre la primera, es decir, sobre la
existencia de una analogia propiamente dicha. El hecho de que las
adhesiones a esta tesis se recluten sobre todo entre los especialistas
de Qumran es ya significativo. Tal es el punto de vista de G. Molin §
D. Howlett *, J. A J. Robinson s, M. Burrows 9 J. Carmignac y P. Guil-

3. A Hitgenrera, Die Apostelgeschichte nach ihrem Quellenschriften, en Zeit-
schrlft fiir wissenschaftliche Theologie, 48 s.
Th von Zahn Dle Apostelgeschichte des Lukas (Kommentarzum NT, V, l)

Lel Zi
g q—| J. Cadbury Na es for Christians ﬁ Christianity in Acts, €N The Begin-
nings of Christianity, |, 9, Londres, ﬁi’?ﬂ

6. G. Moiin, Die So6hne des Lichts. Zeit und Stellung der Handschriften von
Toten Meer. wien-Miinchen, 1954, p. 178.

D. Howietr, The Essenes and Christianity, New-York, 1%/, pp. 1731903

8. 3. A 3. Robinson, The Baptism of John and the Qumran Community, en

Harvard Theological Review, 50 (1957) p. 184 s.
Burrows, Mehr Klarheit tber die Schriftrollen, Miinchen, 1958 pp. %612
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bert 0 J. M. Allegro pondra especial hincapié en la terminologia
«eleccion del camino» (Ibwhrj drk, 1Qs IX, 17) ", mientras que F.
Notscher sugiere el tema «apartarse del camino» (srj drk, Dam.
A, 1 1, 13) y «luchar contra el camino» (srrj drk, 1Qs 10, 21 y bam.
A 1,11, 6) “.

La analogia se presenta tanto mas chocante cuanto que en el
judaismo no se da apenas testimonio alguno en favor del empleo
absoluto de «camino». Con todo, no seria conducente forzar de un
modo excesivo la analogia, visto que el empleo de Actos conserva
una singularidad excepcional. Al paso que en Qumran la terminologia
«camino» se encuentra al servicio de un dualismo dominador, en
vano se buscara en Actos algo parecido. Mas todavia, la fraseologia
«elegir, luchar contra, apartarse del camino» no pertenece, en prin-
cipio, al empleo que Lucas hace de «camino». La misma profunda
distancia existe entre el empleo que Lucas hace de «camino» como
designacion de la comunidad y el empleo, claramente dualistico, que
reaparece mas tarde en los productos del cristianismo judio-hele-
nistico (Didache, Carta de Bernabé y Pastor de Hermas).

Bien considerado, el fendmeno de Actos es Unico y, tal vez, acen-
tuando en demasia el alcance del empleo dualistico de «camino» en
Qumran, R. E. Murphy se siente en la precisién de negar el empleo
absoluto de «camino» con valor de designacion de la comunidad
esenia. Unicamente en el caso de la primitiva comunidad cristiana
se trataria de un empleo absoluto con valor de designacién B. Sin
embargo, parece que hay que desechar el punto de vista de Murphy.
El dualismo de Qumran en el empleo de «camino» no estd sélo
determinado por la linea general del pensamiento esenio dualista
sino que se explica mas concretamente en un contexto polémico de
ataque al judaismo oficial H Desde este punto de vista las expre-
siones «luchar contra, apartarse del, elegir el camino» revelan el
valor de una verdadera designacion.

10. J. Carmignac-P., Guiijjert, T.€s textes cle Quinran, Paris, 1961, p. 65, N. 1s.

11. J. M Ariegro, Die Botschaft vom Toten Meer. Frankfurt-Hamburg, 1es7,
pp. 123-126.

12. F. Notscher, Gotteswege und Menschenwege in der Bibel und in Qumran
(Bonner_biblische Beitrage), pp. 78, 100. .

13. R E Murpny, The Dead Sea Scrolls and the Bible, WWestminster, 1957,
pp. 86-94. R R

14. E Repo, Der Weg als Selbstbeieichnung des Urchristentums, Helsinki, 1964,
pp. 65-67.
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Il.—LA DEPENDENCIA DE ACTOS CON RELACION A QUMRAN

En cuanto a este segundo aspecto de la cuestién, los avances de
la investigacion son mucho mas discretos, por no calificarlos de
nulos. W. Michaelis se muestra bien prudente: «Solange solche Be-
ziehungen aber nicht erhartet sind, ist es ratsamer, die Ubereinstim-
mung nicht zu Uberschatzen» 1S

La misma reserva manifiesta J. W. Bauer 16 Una vez mas nos
encontramos ante la imposibilidad de establecer, a falta de datos
mas precisos, relaciones precisas de dependencia entre el lenguaje
de Actos y el de Qumran.

A pesar de la indecision reinante no falta quien, de una manera
decidida, pasa a afirmar llanamente la existencia de un plagio di-
recto de Lucas al lenguaje del movimiento esenio.

Tal es el caso de H. Kosmala Ir

1 Hipétesis de la dependencia directa de Actos frente a
Qumran.

Kosmala parte del supuesto que el perseguidor Pablo ha utili-
zado la voz «camino» (Act. 9, 2; 24, 14. 22) para referirse, en pri-
mera linea, al «camino» esenio. Damasco fue por entonces una plaza
fuerte del Esenismo, donde se encontrarian, sin duda alguna, sim-
patizantes del movimiento de Juan Bautista y del de Jesus. EIl golpe
de Pablo no estaria dirigido contra un cristianismo plenamente
constituido y diferenciado de movimientos afines. EI Ananias de los
relatos de conversién de Pablo seria nada mé&s ni menos que un
esenio 18 EIl dato consignado por Lucas de que Ananias también
«vio al Sefior» (Act. 9, 10) que se habia manifestado a Pablo, tiene
su importancia y significaria «dass auch mit Ananias etwas ges-
chach» 1 Se trataria de una iluminacion en orden a una completa
cristianizacion.

De modo similar, la presentacion de Félix como «juez durante
muchos afios en este pueblo» (Act. 24, 10) esta ordenada en vistas
a la constatacién del v. 22, en el que se afirma del romano que «co-

15 W Michaeris, art. siec, €n TWNT, t. 5 p. 995,
16 J 5. Bauer, art. Weg, en Bibeltheologisches Worterbuch, Graz, 1980 p. 78
17, H. kosmaia, Hebréer-Essener-Christen (Studia Post-Biblica, 1), Leiden, 190
18 H kosmara, Hebréer, &341‘ «Dieser Ananias war ein "Jinger” (9, 10). Das
Wort kann hier kaum mehr bedeuten als ein Anhénger des \\eges».
Op. cit, p.
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nocia exactamente lo referente al camino». La expresion es delibe-
radamente ambigua. En ningln momento se dice que Félix tuviera
un conocimiento preciso de la plena forma cristiana del «camino».
Pablo se habria defendido escuddndose en una forma tradicional
de fe y perfeccién judia 20 En la misma linea de ideas seria signifi-
cativa la omision que Pablo hace ante Félix del nombre de Jesus
o de Cristo. Por el contrario, Lucas prefiere referirse veladamente
a Jesus bajo el apelativo de «el justo», segun el estilo esenio
(Act. 22, 14).

Lo que Pablo expone en su discurso de respuesta a Félix es,
segun el relato de Lucas, la fe esenia en primera linea. Verosimil-
mente tanto Pablo como Lucas se incluyen en la dindmica del mo-
vimiento esenio.

Sacando todas las conclusiones ldgicas de las afirmaciones de
Kosmala, no habria necesidad estricta de establecer intermediarios
entre el lenguaje de Actos y Qumran, puesto que, a decir verdad,
Pablo y Lucas se incluirian, mediante la utilizacién de la designa-
cion «camino», en la gran corriente esenia 2, mientras que condenan
a las facciones farisea y saducea como infieles al «camino» viejo-
testamentario.

La posicion de Kosmala nos parece demasiado vulnerable como
para poder ser aceptada sin mas. En efecto, afirmar que en Act.
9,2y 24, 14. 22, «<camino» se refiere en primera linea al movimiento
esenio parece ser una suposicion absolutamente gratuita. Nunca
Lucas se hace problema de los Esenios a lo largo de su libro. La
distancia entre el mundo de Lucas y las preocupaciones esenias es
notable. Kosmala hace, ademas, imposible la conversion de Pablo
al cristianismo, 0, al menos, inexplicable. Pablo no pudo emplear
la designacion «camino» para designar a los cristianos perseguidos,
puesto que la designacidon del adversario judio para el cristianismo
naciente era la de «nazarenos» 2

El analisis posterior tratara de poner en claro cdmo la utiliza-
cion de «camino» en Act. 9, 2, no responde a un hecho histoérico

. 2 op. cit, p. 34 «Abhl aber war der essenische Weg seit vielen Jahrzehnten
innerhalb des Judentums eine bekannte Grosse». . )

H. Kosmata, Hebraer, p. 34 n. 11 «Die lukanische Berichterstattung der
Verfolgung macht es uns jedenfalls unmdglich, die Essener hiervon grundsétzlich
und einwandfrei_auszuschliessen. Entweder haben Lukas und Paulus sie miteinges-
chlossen, weil sie miteinzuschliessen waren, oder wir missen annehmen, dass sie
in der Wahl essenischer Bezeichnungen den Sachverhalt haben verdunkeln wollen. Fir
eine solche Absicht haben wir aber keine Anhaltspunkte, und so bleibt nur die
erste Erklarungsmoglichkeit».

2 E Repo, Der Weg, p.
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situable en tiempo de Pablo ni, en consecuencia, a una utilizacion
por parte de Pablo de la terminologia «camino» en calidad de per-
seguidor, sino que obedece a una ficcion literaria de Lucas que ha
transportado la «Sitz im Leben» de la comunidad cristiana hacia
fines del siglo i a la «Sitz im Leben» de la vida de Pablo.

2. Hip6tesis de 1a dependencia indirecta.

A) Posiciéon de E. Repo.

E. Repo se esfuerza por llegar a conclusiones precisas sobre el
origen de la designacion «camino» en Actos mediante el método de
la «Quellenkritik». ¢Cudles son sus resultados?

a) En cuanto a los paralelos de Actos en las fuentes esenias.

E. Repo sefiala los cominmente admitidos:

1. «Apartarse del camino» (hm srj drk) Dam. A 1 1, 13;
(swrrj drk) 1Qs, X, 20;

2. «luchar contra el camino» (7 srrj drk) Dam. A, 1, 11, 6;
3. «elegir el camino» (1bwhrj drk) 1Qs, IX, 17.

E. Repo cree encontrar este mismo lenguaje en Jub. 23, 20 y
I Hen. 91, 14; 90, 21. Las expresiones de Jub.: «retornar al camino»
(auf den Weg zurickzubringen), «volver al camino de la verdad»
(auf den Weg der Wahrheit umkehren), aparecen particularmente
significativas. Designarian la verdadera fe y apuntarian a las luchas
entre Macabeos y helenistas. Como en el frente que simboliza la
verdadera fe se encuentran los «pobres», y dado que los Esenios se
calificaban a si mismos de «pobres» (IQpHab. XII, 3 s.), parece cier-
to que se ha intentado designar el grupo religioso esenio mediante
el empleo de «camino».

Los textos de I Hen. nos parecen menos decisivos. He aqui, a ti-
tulo de ejemplo, el que aparece en 91, 14, en un contexto tipicamen-
te escatologico: «Danach wird in der neunten Woche das gerechte
Gericht der ganzen Welt geoffenbart werden, und alle Werke der
Gottlosen schwinden von der ganzen Erde; die Welt wird fur den
Untergang aufgeschrieben, und alle Menschen schauen nach dem
Weg der Rechtschaffenheit».

Por otra parte, E. Repo sostiene que las expresiones «der Weg
der Wahrheit» (Jud. 23, 31) y «der Weg der Gerechtigkeit» (Jub. 23,
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26) deben ser entendidas en sentido absoluto, pues en la intencion
esenia significaban el «camino» por excelencia.

b) En cuanto a la "Quellenkritik” de Actos.

E. Repo distingue dos fuentes en las que habria sido utilizado
«camino» de modo absoluto y en forma independiente.

Tradicién Paulina, que abarcaria los relatos de conversion de
Pablo (9, 2y 22, 4) y el discurso de defensa ante Félix (24, 14. 22).
Sien 22,4y en 24, 14. 22, el empleo absoluto de «camino» es clara-
mente debido a la redaccion lucaniana, en el relato de conversion
de Pablo nos encontramos ya con «eine geformte Tradition» & ca-
racterizada visiblemente por numerosos semitismos y detalles minu-
ciosos (como la mencidn de la casa de Judas en la calle recta) que
atestiguan .una antigua tradicion ya cristalizada. Bien que la forma
definitiva de la narracion haya podido aparecer en terreno antio-
gueno (puesto que el relato de conversion de Pablo perteneceria a
la famosa Q antioquena de Harnack, tal como la interpreta J. Je-
remias), sin embargo, en sus origenes nos trasmite sustancialmente
una tradicion de Damasco 24 De otro modo quedarian inexplicados
detalles fidedignos, v. g., la importancia capital de Ananias, un cris-
tiano de Damasco, en el proceso de conversion de Pablo.

La narracion ha podido ser conocida en Antioquia ya que, a
consecuencia de las persecuciones del afio 66, cristianos de Damasco
han podido llegar hasta alli. Segun Flavio Josefo, serian asesinados
en Damasco de 10.000 a 20.000 judios.

El empleo singular de hodés, dado que difiere claramente del
empleo biblico normal, debe ser atribuido, al menos, a esta tradi-
cién constituida que apunta, en Ultima instancia, a la tradicion local
judio-cristiana de Damasco.

Tradicion Bautista, que comprenderia la narracion de los disci-
pulos de Juan Bautista (19, 1-10) y la pericopa sobre Apolo (18, 24-28).
E. Repo duda a la hora de decidirse por el origen del empleo abso-
luto de hodés en 18, 24-28, sea de una fuente escrita o tradicion,
sea de la redaccién lucaniana. En todo caso, en 19, 9, hay que afir-
mar que el empleo absoluto proviene de una tradicién siria, bien
que reelaborada por Lucas. El v. 9 escapa a esta reelaboracion. En
él se refleja el lenguaje de la LXX, lo que supone que la tradicion
ha ejercido ya un influjo cristalizador. El hecho de que Lucas haya

23 M Dmnuus, Aufsatze zur Apostelgeschichte (FRLANT, NF, 42) 1561 p. 16
4. E Hirscn, Die drei Berichte der Apostelgeschichte uUber die Bekehrung des
Paulus, en Zeitschrift fur die NTI. Wissenschaft, 3 (19571938 21420
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situado el relato de los discipulos del Bautista en Efeso, no obsta
a su procedencia siria. En efecto, ésta seria la Unica noticia de que
disponemos segun la cual el movimiento del Bautista haya podido
extenderse hasta el Asia Menor, dato del que debemos desconfiar.

Puesto que las fuentes que nos informan sobre el grupo bautista
colocan, fundamentalmente, su propagacion en terreno sirio habria
gue concluir, ldgicamente, que la narracién original de los discipu-
los del Bautista tuvo su origen en circulos judio-cristianos de pro-
cedencia siria.

En resumen, nos hallamos en presencia de dos tradiciones sobre
el empleo absoluto de hodés, que, por vias independientes, nos con-
ducen al mismo lugar de origen: Siria y, en particular, Damasco.
Dam. A, 1, VI, 5, menciona un éxodo de Esenios desde la tierra de
Juda hasta el pais de Damasco. Esta emigracién dataria, con toda
verosimilitud, del tiempo de Alejandro Jennaio. La destruccion de
Qumran en el afio 68 significaria una nueva oleada esenia hacia el
territorio de Damasco.

Si tenemos en cuenta que entre Esenismo y Cristianismo no se
dio oposicién alguna, sino que tanto el movimiento de Juan como
el de JesUs encontrarian numerosos partidarios entre los Esenios,
sobre todo a partir de la disolucion del grupo, comprendemos la
facilidad con que denominaciones de los Esenios pasasen, poco a
poco, al lenguaje corriente de la primitiva comunidad cristiana.

Que el empleo primitivo derive de un influjo esenio aparece
manifiestamente en la dependencia de hodés de la apocaliptica
judio-cristiana (Apocalipsis de Pedro, Pastor de Hermas). Son los
judio-cristianos quienes han constituido el papel mediador entre
esenios y primitivos cristianos.

Sin embargo, hay que confesar que el uso absoluto de hodés ha
sido recibido Unicamente en la tradicion cristiana mas primitiva
(«die Paulustradition»), El empleo posterior ha preferido expresio-
nes aclaratorias mas amplias.

B) Critica de la posicién de E. Repo.

a) En cuanto a la fuente Bautista.

1) La llamada fuente Bautista es mas que dudosa. E. Repo se
apoya béasicamente en el relato Act. 19, 1-10 sobre los supuestos
discipulos del Bautista. Ahora bien, contra lo que se pretende,

25. E. Repo, Der Weg, p. 37, n. 2; 79
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iifl&iTriz significa siempre en Lucas cristiano. H. J. Cadbury ha lle-
gado a precisar que, asi como en el Evangelio de Lucas oi |iaOfiTai
supone un genitivo, refiriendo a Jesus expresa o implicitamente, en
Actos esto no se requiere m

2) Es igualmente problematico contar a Apolo entre los disci-
pulos del Bautista 21

3) En todo caso el v. 9 del cap. 19, en el que viene utilizado
«camino» de modo absoluto, no pertenece a la pericopa sobre los
discipulos. Esta acaba con el v. 7. En efecto, el v. 8 marca un co-
mienzo habitual en Lucas: la entrada de Pablo en la sinagoga. La
distincion de las pericopas sobre los discipulos (19, 1-7) y sobre
la sinagoga (19, 8-10) es neta = El «camino» del v. 9 no se refiere,
pues, a unos hipotéticos discipulos del Bautista sino a una confron-
tacion entre el cristianismo naciente y la sinagoga. Pertenece al
esquema literario de Lucas sefialar la resistencia judia a la predi-
cacion de Pablo, después de haber dejado consignada su entrada
en la sinagoga. Bastara referirse a pasajes bien similares de la re-
daccién lucaniana (compérese el texto griego):

13, 14, Pablo entra en la sinagoga de Antioquia. Salida en v. 43.
v. 45, Reaccion negativa; v. 46.

14, 1, Entrada en la sinagoga de Iconio.
V. Reaccion negativa.

2,
18, 4, Pablo disputa en la sinagoga de Corinto.
V. 6, Reaccién negativa.

8!

19, Entrada de Pablo en la sinagoga de Efeso.
v. 9, Reaccién negativa.

Es bien significativo que en los cuatro casos citados Lucas haga
inmediatamente alusién a la escision, cada vez mas profunda, entre
judios y gentiles w. La decision de separar a los discipulos de la
sinagoga de 19, 9, constituye el climax de la serie. Mas que tratarse
de una tradicion formada, como pretende E. Repo, hay que pensar

2. H J cadbury, Names for Christians, p. 3/7. Y en la nota 2 precisa: «This
observation is important for correcting the impression that the reGjpat of Acts.,
2, and Apollos were disciples not of Jesus but of John the Baptist and that they
are evidence of the continuance of a movement founded by himy. cf. W Michaetis,
Die_sog. Johannes-Jiinger in Ephesus, en Neue kirchliche Zeitschrift, 38, 197, pp.
. E._Haenchen, Die Apostelgeschichte fMey(;rs K. HI, 14 ed). Gottingen, 1958
p. 489 «Die meisten Forscher halten Apollos fur einen Christen. Sie streiten nur
daruber, was seinen Christentum_ noch  fehlte».
Op. cit, p. 494, se da la misma division. o
o lé) 6. La decision de Pablo en este lugar es significativa: «Ex hoc ad gentes
vadam.
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en una redacciéon lucaniana a base de ciertos materiales tomados
de la tradicion

Conclusion: Desestimado un empleo absoluto de «camino» en
relacion con el Bautista, hay que afirmar que todos los lugares-hodés
conciernen directamente a Pablo y, a decir verdad, con cierto sabor
polémico frente al Judaismo 3l

b) En cuanto a la fuente Paulina.

1) E. Repo pone especial interés en convencernos de que el em-
pleo absoluto de «camino» en Act. 9, 2, debe ser atribuido a una
tradicion ya formada sobre el relato de conversion de Pablo. Bien
gue su forma definitiva haya aparecido en Antioquia, esta tradicion
procederia originalmente de Damasco.

Nuestro autor es, evidentemente, tributario de J. Jeremias, para
quien la denominacidon «discipulos» es un signo decisivo a la hora
de determinar la dicha fuente antioquena.

Sin embargo, las tentativas de adjudicar el relato de conversién
de Pablo a una fuente particular, bien precisa, no han obtenido la
adhesion de los especialistas. En la teoria clasica de Harnack, la
conversidon de Pablo no pertenece a la Q antioquena, sino que cons-
tituye una tradicién singular 2 El P. Benoit prefiere seguir a A
Harnack, apartandose asi de J. Jeremias R

E. Haenchen se pronuncia mucho mas radicalmente en cuanto
a la valoracion del término tiaOirj-cij; «Kein Beweis fiir eine beson-
dere Quelle» 3 A juzgar por la variabilidad, se diria consciente, de
los nombres para los cristianos, habria que postular la existencia
de una fuerte redaccion lucaniana. «Lukas wechselt immer wieder
die Bezeichnung fur Christen» &

Para explicar el relato de conversion de Pablo, bastaria que

30 E Haenchen, Die Apostelgeschichte, p. 494 a propésito de Act, 19 810
A\6s jedoch aus diesem chronologisch- topographlschen rippe schafft, geht auf
Lukas selbst zurtick, dessen Stil unverkennbar ist».

Staehlln Die Apostelgeschichte (Das Neue Testament Deutsch, t. 2). Got-

tln n
%Z Harnack Die Apostelgeschichte (Beitrage zur Einleitung in das Neue Tes-
tament, III) Leipzig, ]Q% p.
3B P. Benoie prefiere hablar de un fragmento de Ia trad|C|on 7[%ga}’ulma Cf La
deuxiéme visite de saint Paul & Jérusalem, en Biblica, 40 -/96. También
R Burtmann, qU|en jpor otra parte, trata de mantener la te5|s de eremlas Se aparta
de éste al excluir 9, 1-3) de la Q antloquena Cf. zur Frage nach den Quellen der
h/?OStelg%SChIChte en New Testament Essays (Studies in Memory of Th. Manson),
lanchester, 199 pp.
A E Haenchen,_Die Apostelgeschichte, p. 268
3B Oop. cit, p. 68 n. 2
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Lucas hubiera tenido conocimiento de los hechos bésicos por la
tradicién. A titulo de ejemplo, el dato de que la conversién de
Pablo estd unida a Damasco queda ya consignado en Gal. 1, 17.

En todo caso, es mas que dudoso que el empleo absoluto de
«camino» en 9, 2, perteneciera a una fuente en ella misma proble-
matica. Méas fragil es todavia la suposicion de que esta fuente haya
que situarla originalmente en Damasco y de que, en consecuencia,
la tradicién «camino» de Act. 9, 2, nos refiera a Siria, zona a la
que apuntan las fuentes esenias en el empleo absoluto de «camino».

2) Finalmente, los pasajes en que hodés es usado redaccional-
mente por Lucas pesan de manera decisiva a la hora de determinarse
sobre su proveniencia.

1° EIl segundo relato de conversién se debe, sin duda alguna,
a una version lucaniana y el hodés usado absolutamente en 22, 4,
no escaparia a la redaccion personal del autor.

2.° Los dos casos de 24, 14. 22, pertenecen al discurso de res-
puesta de Pablo ante Félix, discurso que lleva en todo momento
la impronta del estilo lucaniano. La expresion de 24, 22, traiciona
abiertamente la mano de Lucas.

3" 19, 9 pertenece al modo de narrar dialéctico de Lucas, como
queda ya dicho. Caeria dentro de la serie de textos en que los judios
expresan de manera virulenta su oposicion a la predicaciéon de Pa-
blo. A decir verdad, el texto es «pregnans», puesto que Pablo toma
aqui la decision de separar la comunidad de los discipulos de la
sinagoga.

A partir de aqui una nueva seccion se anuncia: el viaje de Pablo
a Jerusalén y a Roma, su «via dolorosa».

4.° La frase de 19, 23, en la que se incluye el empleo absoluto
de hodés, es claramente lucaniana. Por otra parte, el v. nos refiere a
Act. 12, 1.8. Lucas ha querido asi acentuar el paralelismo entre Pedro
y Pablo.

Conclusidon: El empleo absoluto de hodés en Act. 9, 2, debe ser
igualmente imputado a la redaccion lucaniana e incluido en la ten-
dencia particular alli manifestada de multiplicar los nombres para
los cristianos en el relato de conversion de Pablo. Este solo indicio
bastaria para poner en evidencia el hecho de que, caso de existir
alguna tradicidon constituida, ésta ha sido profundamente reela-
borada

6. E. Haeschen, Die Apostelgeschichte, p. 268, N. 2 hace especial hincapié en este
dato: «Lukas wechselt hier bestandig die I3ezeichnungen fur «Christen»: v. 1
~ai; v. 2 Trj 60fi etvai; v. 10 v. 13 «¥iot; v, 14 imxrtXoljievot zo ovolia XUpEoU,
v. 1/ afeXopo?, v 19y 25 [ta&7ixal; v. 30 88Xopo;; v. 32 aytot v 36 Ldbdpta; v 38 ji-afivpu;
v. 41 UjLOL  En la misma linea de juicio, p. . «Das ganze Gesprach zwischen
Christus und Ananias erweist sich damit als lukanische Komposition».
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I1l.—EMPLEO ABSOLUTO DE «CAMINO» EN LA
REDACCION DE LUCAS

Dados los medios de que disponemos actualmente, s6lo un estu-
dio cefiido de la redaccién lucaniana podréa clarificar, en alguna
medida, el sentido del empleo absoluto de «camino» en Actos vy,
eventualmente, la incognita de su origen.

Algunos datos basicos nos ofrecen ya una pista segura para des-
brozar buen nimero de dificultades en torno a este tema.

a) Los lugares «camino» conciernen siempre a la figura de
Pablo.

b) Cada vez que «camino» aparece en Actos se nota un contexto
hostil.

c) Lapuesta en claro de 14, 14, nos parece perentoria.

No parece aceptable la suposicion de K. Lake y H. J. Cadbury
quienes, apoyados en variantes del texto occidental, califican capéate
de 14, 14, de glosa no perteneciente al texto original 3 La leccion
larga estd bien atestiguada en los manuscritos mas fidedignos vy,
por otra parte, el texto occidental, aunque haya de ser tenido en
cuenta para cada caso en concreto, acusa sorprendentes omisiones y
adiciones, particularmente en lo que a Lucas y a Actos se refiere 3
Ademas, el testimonio en favor del texto occidental es minimo
(Peshita y un solo testigo de la versidn Vetus Latina).

Por otra parte, el anélisis interno de Actos no favorece la supo-
sicién de Beginnings, segin la cual «camino» serfa un nombre dado
a los cristianos por los adversarios. Todo lo contrario, puesto que
en 28, 22, se supone que el adversario calificaba al cristianismo de
oupEotc 3). En 24, 15, Tértulo arremete violentamente contra Pablo,
al que tacha de itpcoicaTarfi<; twv NaCiopattov aipaosax; Aqui, evidente-
mente, la voz atpeotc comporta un tono hostil. El empleo de 24, 14,

37. K. Lake Y H. J. Cadbury, The Acts of Apostles, en The Beginnings of Chris-
tianity, I, 4, Londres, 1933, p. 301: «It should also be noted that there is not evidence
for the Western text at this point, but the Peshitto and Latin (Gigas), which often
have Western readings, omit atpeaiv. This would mean "according to the Way”, as
they call it, and would confirm the suggestion that 63< was a name given to Chris-
tians by opponents». La variante no es estudiada por E. J. Epp, The Theological
Tendency of Codex Bezae Cantabrigiensis in Acts, Cambridge, 1966.

38. B. F. Wescott Yy F. J. A. Hort, The NT in the original Greek, Cambridge y
Londres, 1881, t. I, pp. 571-580; t. Il: Appendix, 1-42, amplia lista de variantes.

39. Sin llegar a la posicion extrema de K. Bornhaeuser, quien supone que los
judios romanos llamaban "secta" al cristianismo. Cf. Studien zur Apostelgeschichte,
Gutersloh, 1934, p. 66.
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en boca de Pablo debe ser considerado como una respuesta a la
acusacion de Tértulo.

Ademaés, puesto que cuando el autor de Actos se expresa libre-
mente, no disimula su simpatia por el término «camino», se hace
impensable la suposicién de Beginnings de que se trate de un mote.
Se diria, por el contrario, que Lucas se traiciona a si mismo en el
empleo redaccional de «camino». No es el adversario, sino Lucas
mismo quien habla por medio de la designacion. El texto de 24, 14,
en su forma larga, estd de acuerdo con la trayectoria general de
Actos y responde directamente a la acusacion lanzada en 24, 5.

Precisado el texto, llegamos al nudo de la cuestion: ¢cudal es
el alcance exacto de 24, 14? Mé&s concretamente: ¢cudl es el signi-

ficado de aioeotc en boca del adversario y, en cosecuencia, de «ca-
mino»?

Sabido es que en la literatura griega, en el mismo Flavio Josefo,
atpeat; tiene un significado neutro: «escuela», «doctrina». Flavio
Josefo alinea bajo la expresiOn tpeic Ttap ~|itov atpEoet; a fariseos,
saduceos y esenios 10 EI término en cuestion traduce la voz hebrea
myn. Al igual que en Flavio Josefo, en las noticias primitivas rabi-
nicas sirve para designar los partidos al interior del Judaismo.

El lenguaje de Actos, ;jrevela este nivel filolégico? Asi piensa
H. Schlier, para quien atpeot; en Lucas tiene el mismo sentido que
se encuentra en Flavio Josefo y en los primitivos rabinos 4L H. J.
Cadbury cree que el titulo en si no contiene una connotacion desfa-
vorable £ Sin embargo, creemos que en Actos el estadio de evolu-
cion filolégica del término no es el mismo que el de Flavio Josefo
ni de los primitivos rabinos y que el término incluye un sentido
francamente peyorativo.

a) La neutralidad de atpeot; no es absoluta en griego. Existe
un sentido negativo: «faccién», «secta» 4. Este sentido se halla ates-
tiguado ya dos siglos a. C. 4. Este mismo sentido desfavorable se
encuentra atestiguado en las Epistolas de Pablo, 1 Cor., 11, 19y Gal.

5, 20, donde a’peot; denota ya movimientos condenables al interior

40. Fravio Josefo, Bell, 2, 118.

41. H. Schiier, art. aipeotc TWNT, t. 1, p. 181. Sin embargo, Schlier se ve obli-
gado a reconocer que desde muy temprano atpeots fue utilizado «sensu malo» por
los rabinos (a partir de fines del siglo 1) para designar los movimientos controver-
tidos al interior del Judaismo.

42. H. J. Cadbury, Names ior Christians, p. 390.

43. J. H. Moultton y G. Multtigan, The Vocabulary of the Greek Testament, Lon-
dres, 1949, en la voz.

44. W. Dittenberger, Sylloge Inscriptionwn Graecarum, 3 ed. Leipzig, 1915, t. 1,
p. 675.
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del cristianismo en cuanto opuestos a la verdadera doctrina. El
sentido negativo es pleno en 2 Petr. 2, 1 «tflJostc azwXziaz, siem-
pre en relacién de oposicién a la verdadera doctrina.

b) Maéas importante nos parece el hecho de quela acusacién
de cupscui; viene sustancialmente del Judaismo oficial & El término
griego es la version del «Spottname» judio myn. Ahora bien, en el
tiempo en que Lucas escribe Actos la voz estd a punto de consolidar
un cambio notable de significacion que va a dar al traste con su
primitivo sentido neutro de «modo», «manera especial», «escuela»,
«doctrina» para convertirse en «secta», «sectario».

K. G. Kuhn 4 concibe la evolucion seméntica de myn en tres
etapas.

1) Antes del afio A Myn tendria un significado neutro.

2) Desde el afio ODal 135 Es el momento de la lucha de los
rabinos contra el resto de tendencias al interior del Judaismo. Myn
deja de significar «manera», «escuela» para designar el herético al
interior de la religion judia («innerjidische Haretiker»).

3) Desde el 18D al XX EI rabinismo domina la ortodoxia del
Judaismo. Las luchas pertencen ya al pasado. La division se ha con-
sumado. Myn significard a partir de entonces los partidarios de
otras religiones que la judia: «ausserjidische Andersglaubige».

K. G. Kuhn afirma que el reconocimiento de la comunidad cris-
tiana y del grupo esenio como movimientos heréticos ha sido ex-
presado ya de un modo oficial por el Judaismo rabinico en el Sinodo
de Yamnia 47.

45. H. J. cadbury, Nantes for Christians, p. 390, deberia matizar méas su afirma-
cion: atpeoti is applied by non-Christians to Christians». Se trata, ante todo, del
Judaismo oficial.

46. K. G. Kruhn, Giljonim und sifre minim, en Judentum-Urchristentum-Kirchc
(Festschrift fur Joachim Jeremias), 2 ed. Berlin, 1964, pp. 24-61.

47. K. G. Kunn, Giljonim, p. 36: «Die pharisaische Lehre wurde von den beiden
Rabbinengenerationen zwischen 70 und 135 n. Ch. konstituiert als die allein gultige,
und alle Richtungen, die bis zum Jahre 70 noch gleichrangig neben ihnen bestanden
hatten, wurden von ihnen unterdriuckt und aus dem Judentum ausgemerzt, darun-
ter auch die judenchristliche Gemeinde, aber auch, was etwa von den Essenern
nach 70 n. Chr. noch ubrig geblieben war. Die Kennzeichnung dieser Gruppen als
Ketzer und ihre Ausstossung aus dem Judentum ist offiziell erfolgt durch den Be-
schluss der Synode zu Jabne gegen Ende des 1. Jh. s. n. Chr., in das tagliche Gebet
des Judentums, das Achtzehngebet, die Birkat ha-minim cinzufligen. Sie lautet: Die
noserim und die minim sollen in einem Augenblick zugrunde gehen, «sie sollen
ausgeloscht werden aus dem Buche des Lebens und sollen nicht mit den Gerechten
zusammen aufgeschrieben werden» (PS. 69, 29).

Hier sind unter noserim jedenfalls die Judenchristen zu verstehen, und der
Ausdruck «die noserim und die minim» ist zu Ubersetzen: "Die Judenchristen und
die anderen Haretiker”. Minim ist der umfassende Begriff, unter den auch die Ju-
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Si esto es asi, tendriamos en la decision del Sinodo de Yamnia
un testimonio de la apelacién, ya técnica, myn para designar la co-
munidad herética cristiana por parte del Judaismo oficial. Puesto
que el hecho es contemporaneo de la composicion de Actos, pode-
mos concluir razonablemente que Lucas se haria eco de un insulto
grave y habitual en boca de los adversarios judios.

Lucas testimonia asi de las Gltimas luchas, antes o después de
la definitiva condenacion del cristianismo como «herejia» a cargo
del Judaismo oficial, rabinico.

Con otras palabras, Lucas, no viviendo ya en el mundo de Pablo,
habria transportado su «Sitz im Leben» personal a la «Sitz im Lec-
ben der Alten Kirche». Los discursos de Actos a partir del cap. 22
reflejan, no una confrontacién de Pablo con sus adversarios coeta-
neos, sino una cuestion candente en el presente vivido por Lucas:
¢como concebir el cristianismo respecto al Judaismo? (Se da con-
tinuidad o ruptura? Pablo, (fue simple y llanamente el jefe de fila
de una «herejia», como pretenden los adversarios, o fue un fiel ser-
vidor del «camino», obediente a la revelacion de Jesus (Act. 26, 19),
a su doctrina, al mandato de ir a los gentiles, una vez que los judios
rechazaron en bloque el Evangelio? 45

Se trata tanto de la defensa de Pablo como de la del cristianismo
de finales del siglo i. Haenchen insiste particularmente en esta idea
a lo largo de su comentario (pp. 89-90, 558; 560; 569; 570; 620).
Sin embargo, no se puede aceptar su sugerencia de que Lucas utili-
zara la voz a%psa‘j; para afirmar la continuidad entre Judaismo y
cristianismo4 Como creemos haber mostrado, la voz atpestc no

puede tener mas sentido que el de un reproche proveniente del ad-
versario 3 que su sentido es, por tanto, plenamente negativo 8y

denchristen fallen, die aber um ihrer Wichtigkeit willen noch besonders genannt
sind. So bezeichnet also "minim" in der alteren rabbinischen Literatur, d. h. am
Ende des 1. und in der ersten Halfte des 2. Jh. s. n. Chr.,, in der Zeit also, wo
es akut um die Durchsetzung der rabbinischen Orthodoxie und die Ausscheidung
aller anderen Richtungen des Judentums ging, die Angehodrigen solcher Richtungen
des Judentums als "Haretiker", "Ketzer”».

48. E. Haenciien, Die Apostelgeschichte, p. 570, pone especial interés en sefalar
esta idea. Asi cuando escribe: «Dass sich das Christentum vom Judentum, von
der wahren Religion, getrennt hat, das ist der wirkliche Vorwurf, gegen den Lukas
das Christentum in seinem Scponoal<iTiii< (24, 5) Paulus verteidigen will».

49. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, p. 560.

50. H. J. cadbury, Nantes for Christians, p. 390: «24, 14 suggest that a Christian
speaker would disclaim the title».

51. E. Haenciien, Op. Cit., reconoce que en 24, 5y en 28, 22, la voz viene empleada
«mit ungunstigen Nebenton», p. 581. Francamente, no vemos cémo se puede com-
paginar lo que se afirma en la p. 268, n. 3: «In 24, 14 wird deutlich, dass 6uU6q eine
Selbstbezeichnung der christlichen Gemeinde war, wahrend die Gegner von einer
oipioc.; sprachen» con lo que escribe en la p. 560: Le. ha pretendido presentar el
cristianismo «als eine innerjudische cape«; und damit als «religio licita».
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que, en consecuencia, Lucas no pudo pretender alinear el cristianis-
mo entre las aipeot; en sentido neutro, tradicionales del Judaismo.
Mas consecuente nos parece la posicion de H. H. Wendt 2y de
A. Loisy. Este Gltimo reconoce la dificultad de vertir hodés al fran-
cés. Ni los términos «voie», «méthode» son recomendables. Menos
aln «secte», ya que este Gltimo tiene «un sens défavorable qu'il (Le.)
a voulu précisément éviter, en signifiant que le christianisme est une
forme de vie religieuse et morale dont on ne peut pas dire qu'elle
soit a I’égard du judaisme une secte particuliere (24, 14), bien moins
encore une secte mal pensante ou délibérément schismatique» R
Haenchen deberia haber tomado més en serio las consideraciones
que hace a propdsito del término «camino» M

IV.—LA CIRCUNSTANCIA VITAL DE LUCAS

Nos parece que la comprension del empleo absoluto de «camino»,
tal como se desprende de Act. 24, 15, requiere el recurso a un con-
texto mas amplio: el problema de la Misiéon de los gentiles y su
exencién de la Ley, verdadero pivote de la trayectoria de Actos &
La circunstancia vital que parece determinar la composicion de
Actos es el rechazo del mensaje cristiano por parte del pueblo judio
en bloque. Unicamente un pequefio resto establece una continuidad
entre el Israel legitimo del AT. y el Xadc eO<Lv (15, 14) del Nuevo.
El cristianismo se perfila en el horizonte como un grupo religioso
compacto y peligroso, cuyos fieles se reclutan casi exclusivamente
entre la gentilidad %

1) Lucas intenta defender el cristianismo de una acusacion
grave cuyos origenes hay que buscar en la sinagoga. <upsot<; com-
porta un doble aspecto: el cristianismo no puede pretender una
continuidad con el Judaismo y, en consecuencia, debe ser borrado

52. H. H. wendt, Die Apostelgeschichte, Gottingen, 1913, p. 326: «Anstatt der
von den Gegnern gebrauchten Bezeichnung aipsoi¢ welche einen ublen Nebensinn
haben kann, wendet er den Ausdruck é16¢ auf das Christentum an».

53. A. Loisy, Les Actes des Apoétres, Paris, 1920, p. 388.

54. E. Haenchen, Op. Cit, p. 586.

55. J. Dupont, Le salut des Gentiles et la signification tlicologique du livre des
Actes, en New Testament Studios, 5 (1960) 132-155. E. H aenchen, Die Apostelgeschichte,
pp. 89-90.

56. Creemos francamente desacertado a W. M ichaelis, art. 6Sig en TWNT, t. 5,
p. 93, cuando afirma que el adversario judio tenia al cristianismo, segin se des-
prende de 24, 15, «fur eine nur von einer kleinen, nicht kompetenten Gruppe vertre-
tene».
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del Imperio Romano como «religio non licita» 5. Lucas sale al paso
de esta objecion en un doble sentido.

a) Recurriendo al término hodéds reivindica la continuidad del
nuevo movimiento con el AT. y, légicamente, su licitud como reli-
gion al interior del Imperio; pero, al mismo tiempo, no deja de
precisar que este hodos es Unico y original («del Sefior Dios»),

b) Recurriendo a la figura de Pablo, fariseo («servidor del Dios
de nuestros padres») pero segun el "camino" (Act. 24, 15).

2) Lucas ha asistido en el curso de su vida a un procesode
separacion entre el cristianismo y el Judaismo; paralelamente él
ha sido testigo de la evolucion seméantica de la voz myn a partir de
un sentido neutro hasta el sentido fuerte que encontramos en los
Gltimos textos de Actos.

3) Esto permite a Lucas emplear la voz «ipeot; con un cierto
margen de ambigledad. Mientras en 5, 17 y 15, 5, referida a sadu-
ceos y fariseos «idedte pudiera tener el sentido tradicional de
«escuela», en 24, 4 y 24, 14, en boca del adversario judio tiene un
significado francamente negativo. Este cambio de significacién res-
ponde al correspondiente en la voz myn. El comienzo de este pro-
ceso de deslizamiento hay que situarlo en el afio 70 y finaliza antes
del afio 100, puesto que se halla ya atestiguado en el empleo hecho
por el Sinodo de Yamnia.

4) Lucas retrotrae su circunstancia vital a la circunstancia vi-
tal de Pablo. Este procedimiento parece normal en Lucas. Haenchen
considera la tercera parte del discurso de despedida de Pablo en
Mileto como un ataque normal de Lucas a la herejia gnostica, ex-
tendida en Asia Menor a finales de la centuria R

5) Puesto que para Lucas cupeo't; y 6S6q son términos de con-
troversia, nos es permitido dudar de si alguna vez en Actos «cpscic
tiene un sentido neutro. EIl sentido neutro es posible en Flavio Jo-
sefo que escribe para el publico gentil, ajeno a las discordias inter-
nas que dividen el Judaismo. Ademas, Flavio Josefo no es testigo
autorizado del empleo negativo de cupsoc” puesto que busca hacer
comprender al lector helenistico los diversos movimientos al inte-
rior del Judaismo, poniéndoles visiblemente en paralelo con las es-

57. E. Haenchen, Op. cit., p. 90.

58. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, p. 528. Haenchen nos recomienda a este
propésito la lectura del nunca demasiado ponderado estudio de W. Bauer, Recht-
glaubigkeit und Ketzerei im altesten Christentum, Tubingen, 1934, p. 235 s.
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cuelas filosoficas griegas. Ahora bien, en las escuelas griegas a'ips”tc
no tiene evidentemente el sentido peyorativo de «secta».

En Lucas se trata, por el contrario, de una confrontacidn abierta
con la Sinagoga y la ortodoxia rabinica y, a decir verdad, de una
respuesta a la inculpacion de herejia y, tal vez, a la decision final
de considerar el cristianismo como secta cismética, definitivamente
separada de la fe viejo-testamentaria interpretada segin la Halakah.

En 28, 22, los judios de Roma se hacen eco de la situacién general
que opone en el Imperio a la Sinagoga frente al cristianismo.

El adversario trataria concretamente al cristianismo como
aipeoic y a Pablo como su principal impulsor.

6) La originalidad de Lucas llegé, probablemente, hasta jugar
con el insulto atpeoic aplicandoselo a los mismos adversarios. Asi,
cuando en 26, 5 hace decir a Pablo: «Vivi como fariseo» xaxot-crjv
«xptpeotaxriv atipeoiv —e€std respondiendo indirectamente a la acusa-
cion. «EI calificativo que nos reprochdais no es tan grave, puesto que
vosotros, judios, también tenéis vuestras aipkaete» Pablo mismo per-
tenecié a la més estricta, antes de su conversion al «camino». «Vues-
tras sectas, fariseos y saduceos, no llegan a ponerse de acuerdo sobre
temas fundamentales (23, 7). Ademads, nosotros, cristianos, rechaza-
mos la acusacidn de aEpeotc, pues somos el «camino por excelencia».
Asi podria haberse expresado Lucas.

7) La persona y vida de Pablo ofrecen la mejorprueba de la
autenticidad y veracidad del cristianismo. En la intencion de Lucas,
Pablo, perfecto fariseo, perteneciente a la secta mas estricta del
Judaismo, llegando en su celo hasta la persecucién del «camino»
hasta la muerte (22, 4) y actuando de buena conciencia (26, 9 s.), se
ha convertido al «camino» sin traicionar su rectitud ni buena con-
ciencia (23, 1; 24, 16), sin abandonar sus deseos de lo mejor.

Esta buena conciencia reside en la certeza de un hecho basico:
la resurreccion, la vision del resucitado Jesus (22, 14 s.; 23, 6; 24,
21; 26, 9; 23; 28, 20). La buena conciencia le lleva a la fidelidad a
la vision de Jesus (26, 19) y al cumplimiento de un mandato: (22, 10;
22, 21)

El mensaje de JesUs se cifra en la predicacion del mensaje de
salvacion 68k owtyjpiaz (16, 18) a los gentiles (22, 21; 9,15; 13,2;
26, 18). EIl cristianismo de Pablo no presenta innovaciones, puesto
que el apdstol no ha hecho méas que responder al mandato del resu-
citado JesUs. Lucas rechaza que Pablo pueda ser el fundador
«cabecilla» de una secta, menos aln del «camino». Pablo persigui6

al «camino» ya existente. En 24, 14 confiesa su pertenencia al «ca-
mino», pero silencia la acusacion de xptoToaxaty;; de 24, 4. Pablo no
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es el caudillo, menos aun el fundador del «camino». Sélo Jesus esta
al origen del «camino».

En resumen, Pablo es presentado como testigo excepcional de la
continuidad con el Judaismo, pero, al mismo tiempo, de la ruptura
del cristianismo, vista la incredulidad del pueblo y el mandato de
Jesus de ir a las naciones.

V.—EL NIVEL TEOLOGICO

Nuevos estudios aparecidos sobre el tema de la historia de la
salvacion en Lucas pretenden modificar la opinién ya corriente que
sostiene una ruptura entre Iglesia e Israel a nivel de la redaccion
lucaniana % J. Jervell pretende que Actos no presenta un Israel
que haya rechazado en bloque el Evangelio, sino un Israel dividido &
Las precisiones hechas a lo largo de su articulo estan sélo en parte
justificadas. El defecto de J. Jervell consiste en la consideracion
de Actos «per modum unius». Al contrario, Actos se caracteriza por
un dinamismo interno que expresa progresivamente la ruptura en-
tre el pueblo judio y la Iglesia. Las afirmaciones que se encuentran
en la primera parte de Actos no tienen el mismo alcance que las
que se encuentran al fin. Es significativo que las noticias de conver-
sion de judios, a las que tanto valor concede T Jervell, se encuen-
tran basicamente en la primera parte de Actos (2, 41; 4, 5, 14; 6,
1-7; 9, 42; 12, 24; 13, 43; 14, 1, 17, 10; 21; 20). En efecto, hay un
resto de Israel que hace posible la continuidad. Con la entrada en
escena de Pablo el endurecimiento de la gran masa del pueblo pro-
gresa de manera alarmante. Los sumarios de reaccién negativa cons-
tituyen el «leitmotiv» de los capitulos centrales de Actos y hasta,
posiblemente, representan una especie de inclusion de la seccidn
(13, 45-14, 2 a 18, 6-19, 9). La terminologia «camino» concierne direc-
tamente la figura de Pablo y estad puesta al servicio de la polémica
en torno a la ruptura. Como se ha visto, 19, 9 constituye un climax

59. Cf. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte, p. 570. H. Conzeimann, Die Apostel-
geschichte (Handh. zum NT, 7), Tubingen, 1963. F. C. Bruce, The Acts of the Apostles,
Michigan, 1951. F. Hahn, Das Verstdndnis der Mission im neuen Testament (Wiss.
Monographien zum Alten und Neuen Testament, 13), Neukirchen, 1963, p. 117. J. C.
O'Neitt, The Theology of Acts, London, 1961, pp. 70, 82 s. V. W ilckens, Die Missions-
reden des Apostelgeschichte, (wiss. Monographien zum A. und NT) 1961, pp. 50-70.
H. Schiier. Die Entscheidung fur die Heidenmission in der Urchristenheit, en Die
Zeit der Kirche, Freiburg, 1956, p. 94 s.

60. J. Jerverni, Das gespaltene Israel und die Heidenvdlker, en Studia Theologica,
19 (1965) 68-96.
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en los sumarios negativos y, al mismo tiempo, en el empleo de la
voz «camino». La decision de Pablo de separar los discipulos del
«camino», cortdndolos de la Sinagoga ocuparia asi un lugar decisivo
en la trayectoria de Actos. La ruptura alcanza un nuevo hito en
24, 14, con la acusaciéon formal hecha al cristianismo de «secta».
Las polémicas en torno a la figura de Pablo van a desembocar en
la apelacion de éste al César. EIl libro se cierra con la condena for-
mal del Judaismo como tal (28, 27) y con el voto de apertura incon-
dicional a la Gentilidad. La evolucién parece estar con ello consu-
mada. La progresién dinamica del libro nos impide tomarlo como
un bloque estatico. Asi, las afirmaciones de la primera parte deben
ser puestas en su contexto para no rebasar su alcance legitimo. J.
Jervell mira excesivamente a la primera seccion de Actos.

El segundo estudio, de H. Flender, intenta convencernos de que
en la teologia de Lucas no hay espacio para una ruptura con el pa-
sado 6. En lo que se refiere al sentido de «camino» afirma: «lst
im Begriff liog die geschichtliche Kontinuitdt zwischen Israel und
der Kirche ausgesprochen, so kommt die Besonderheit der christli-
chen Gemeinde im Begriff ¢Sri; zur Sprache» & H. Flender parece
desconocer la estrecha ligazon existente entre 04!56c y (upeotq con
las implicaciones que ella comporta. InGtil recordar que si 6&6c
contiene, en efecto, el matiz de «Besonderheit der christlichen Ge-
meinde», insiste, al mismo tiempo, sobre la continuidad teoldgica
con el AT. (sin necesidad de recurrir a Imog. Por otra parte, el hecho
de que Lucas lo oponga a capedte; (no a Xa6? nos remite a la cir-
cunstancia vital de Lucas y de la Iglesia de finales del siglo i: el
cristianismo se ve acusado de «secta hereje». Tanto los adversarios
como Lucas mismo son conscientes de los hechos: de facto ha habi-
do una ruptura histérica entre el Israel oficial y el cristianismo.
La acusacién de cupsat; aparece como el tope, «der Hdherpunkt»,
de este conflicto.

Imposible negar una discontinuidad histérica. La masa del pue-
blo ha rechazado como tal el Evangelio. En adelante existiran dos
pueblos irreconciliablemente separados: Israel e Iglesia. Es curioso
que el titulo de Israel no es acordado en Actos a la Iglesia & Por
parte judia se habla de atpeotc.

Al tiempo hay que mantener una continuidad espiritual. Un pe-
quefio resto: los Apostoles, los discipulos, los primeros creyentes

61. H. Erender, Heil und Geschichte in der Theologie des Lukas, Miinchen, 1965.
A proposito de hodos: «Die christliche Gemeinde ist keine Konkurrenzbewegung zum
judischen Volk. Sie bleibt als "Richtung” durchhaus innerhalb dieses Volkes».

62. Op. cit, pp. 119-120.
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judios aseguran el entronque con el Israel historico, segun la carne,
y, sobre todo, con el Israel espiritual de las Escrituras y de las
promesas. Por ello se habla, por parte cristiana, de 6S6c. Desde el
punto de vista del empleo de la terminologia «camino» en Actos,
la tesis que defiende una discontinuidad histérica entre Israel e
Iglesia parece confirmarse una vez més.

VI.—CONCLUSION Y NUEVAS PERSPECTIVAS

A partir de la consideracion de los lugares hodés, tal como se
desprende de los estudios consagrados al tema, sacamos una prime-
ra conclusién sorprendente: la multitud de opiniones dispares en
lo que se refiere a la confrontacidn — atp-otc. 3. H. Cadbury, H.
Schlier y W. Bauer 6creen que a?psoii no incluye una connotacion
desfavorable. Sin embargo, otra serie de autores: E. Preuschen, H.
Wendt, A. Loisy y H. Conzelmann & optan por la existencia de un
sentido peyorativo.

La posicion ambigua de E. Haenchen no hace mas que confirmar
de modo significativo la imprecisidon reinante. Por una parte, insinta
un posible sentido desfavorable de la voz aipeoti; por otra parte,
afirma, incomprensiblemente, que Lucas ha querido presentar al
cristianismo como aipsoi; legitima al interior del judaismo, enten-
dida segun el sentido neutro que atestigua Flavio Josefo. Las afir-
maciones de E. Haenchen & nos parecen incoherentes.

Més desacertado se presenta el concordismo de W. Michaelis y
J. B. Bauer para quienes, en resumidas cuentas, sosq Yy atpeotc Ven-
drian a ser sin6énimos 67

Esta disparidad de opiniones se origina:

a) En el desconocimiento de la evolucion filolégica de azpeoic
en tiempo de Lucas. La ausencia de referencias al respecto es no-
table. Ahora bien, este aspecto nos parece decisivo para entender
la «Sitz im Leben» de la lIglesia en tiempo de Lucas y el alcance
de la inculpacion.

63. J. Jervel1, Das gespaltene Israel, p. 70 s.

64. J. H. Cadbury, Names jor Christians, p. 390; H. Schiier, art. atpEot¢ p. 181;
W. Bauer, art. 680? en Worterbuch zum NT, Berlin, 1952, p. 1.007.

65. E. Preuschen, Die Apostelgeschichte (Handbuch zum NT, 4), Tubingen, 1912,
p. 137. H.H. wWendt, Die Apostelgeschichte, p. 326. A. Loisy, Les Actes des Apdtres,
p. 388. H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte, p. 57.

66. E. Haenchen, Die Apostelgeschichte,p. 268, n. 3, 560, 581, 586.

67. W. M ichaelis, art. ¢80<; p. 93. J. B.Bauer, art. Weg, en Bibeltheologisches
Worterbuch, Graz, 1959, p. 788.
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b) EI alcance de la voz aipco-.¢ es frecuentemente medido a
partir de su empleo en Flavio Josefo. Creemos haber mostrado que
Flavio Josefo no es testigo calificado en contra de un uso negativo
de atpsoic; en Lucas, puesto que ni los destinatarios ni las intencio-
nes de ambos escritores pueden ser puestas en parangon.

c) La falta de estudios detallados en lo que se refiere al em-
pleo de 0636c y «ipeou; en Actos. Esta falta de estudios es tanto mas
sorprendente cuanto que la importancia literaria de 0of¢, estrecha-
mente ligada a la presentacidn, actividad apostolica y defensa final
de Pablo, deberia haber despertado normalmente la atencidn de los
estudiosos.

La misma disparidad de opiniones se nota a la hora de valorar
el alcance de 084g. Nos parece impensable que 6oog fuera una desig-
naciéon dada por los adversarios no-cristianos al cristianismo. Tal
es el parecer de G. Stahlin & Menos comprendemos aun las afirma-
ciones de J. Carmignac-P. Guilbert a propoésito de los textos de
Qumran: «Le terme "Voie” designe le mode propre a la secte den-
visager la fidélité aux prescriptions divines. Par la suite, ce terme
est devenu assez traditionel pour désigner n’importe quelle secte
judaique et méme le christianisme naissant» @ En la misma linea
hay que colocar la suposicion de E. Jacquier, segun la cual 0S6¢
habria sido empleado por Saulo y deberia ser vertido por «secta» M
Mucho méas en desacuerdo con la intencion de Lucas nos parece la
posicion de F. J. Foakes-K. Jackson, segln la cual 0i6; seria corrien-
te entre los judios de lengua griega para calificar a los cristianos
de heréticos. Tampoco es aceptable la sugerencia de «tpeoi; como
designacidon proveniente del sacerdocio de Jerusalén y de los sadu-
ceos tratando al cristianismo de halakah herética 7L

Faltan fundamentos para apoyar estas suposiciones. Es invero-
simil, de acuerdo con la psicologia popular, que 6S6;, una voz de
tantas resonancias religiosas positivas para un judio, pudiera ser
utilizado como «Spottname» de una secta. El hecho de que el
judaismo tachase al cristianismo de aipsoc¢ hace impensable la
hipotesis de que le apodase igualmente 0666¢c. En efecto, una de las
dos designaciones queda excluida segun el lenguaje de Actos, 24, 14.
Nosotros pensamos haber demostrado que el empleo de B0, esta
indisolublemente ligado a la redaccién y, en consecuencia, a la in-

68. G. Staehtin, Die Apostelgeschichte, p. 133.

69. J.Carmignac-P. Guilbert, Les textes de Qumran, p. 65, n. 18.

70. E. Jacquier, Les Actes des Apotres, 2 ed. Paris, 1926, p.282 s.

71. F. J. Foakes - K. Jackson, The Acts of the Apostles (The Moffatt NT Commen-
tary), Londres, 1943, p. 77 s.
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tencion del autor de Actos. Paralelamente Lucas atribuye al adver-
sario judio la inculpacion «ioeti; hecha al cristianismo.

Las noticias extrabiblicas confirman el analisis interno de Actos.
La decision del concilio de Yamnia de introducir en la oracion del
judaismo, llamada «Oraci6on de las dieciocho suplicas» («Achtzehn-
gebet» 0o «Achtzehnbittengebet»), la Birkat ha-minim condenando a
los nazarenos como movimiento herético, revela la misma circuns-
tancia histérica de Actos. E. Preuschen, por su parte, afiade el tes-
timonio de S. Epifanio 2

En definitiva, ;por qué Lucas ha elegido 08, precisamente como
designaciéon de la comunidad cristiana para cotraponerla al insulto
lanzado por judios de «herejia»? Con ello tocamos el nicleo de la

cuestion que nos ocupa Yy, tal vez, el mismo objeto de la teologia
lucaniana. Responder a ello escapa a los limites de la tarea actual
y supone un andlisis concienzudo de todos los elementos en juego.
Sin embargo, no nos resistimos a avanzar desde ahora las lineas
maestras de las que dependerda una solucion satisfactoria, en la me-
dida de lo posible, del problema.

1) Indudablemente el estudio de los acontecimientos viejo-tes-
tamentarios en el empleo de «camino» debera ocupar el punto de
partida de nuestra atencion. Puesto que la tradicién sindptica y el
mismo Juan nos presentan al Bautista como predicador de la «pre-
paracion del camino del Sefior» invocando un texto «pregnans» de
Isaias, habra que poner en claro por qué medios la tradicién neotes-
tamentaria enlaza con la tradicién profetica sobre todo y, en menor
grado, con la tradicion sapiencial. El testimonio de Qumran re-
curriendo al mismo texto de lIsaias 40, 3 s., para definir la tarea
espiritual de la secta es precioso y debera ser valorado en toda su
justeza.

El estudio de la tradicion sinoptica pondrd de manifiesto en
toda su amplitud la reelaboracién cristiana de la tematica «camino»
en torno a la figura de Jesus. Lucas, en particular, aparecera como
un verdadero creador al hacer de la imagen del camino la bésica
arquitectura de su Evangelio al servicio de la presentacion de JesUs;
al constituir la voz «camino» en la designacidén clave del cristianis-
mo, intimamente unida a la presentacion, actividad apostolica y
controversia final en torno a Pablo. El empleo absoluto de «camino»,
bien que indudablemente existente desde el punto gramatical, nos
refiere teolégicamente y de un modo inequivoco a la formula larga

72. E. Preuschen, Die AmstelgeschiChte, p. 137 cita a S. Epifanio, H. 29, 1.
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que Lucas emplea tanto en Actos como en el Evangelio 0656c xou
xipio0o to5 &coo. Bastaria recordar el caso tipico del empleo de la
voz Xofoc para evidenciar que similares acortamientos no caen fuera
de las tendencias estilisticas de Lucas (6 'l.ofoc, Act., 4, 4; 6,4; 8,4;
10,36; 10,44; 11,19; 10,36; 14,25; 16,6; 17,11; 18, 5. ¢ x6To<; tou
Osoll Act., 4,31; 6,2; 6,7; 8, 14; 11,1; 13,7; 13,44; 13,46; 16,32;
17,13, 18,11 6 X6yoQ xoiu xupioo: ACt., 8,25, 12,24, 13,48, 13,49,
14, 3, 15, 35, 15, 36, 19, 10, 19, 20, 20, 32, Xoyoc toG xupiou 'lrjaoO
20, 35. xspi to Xoéyo'j xgéxoo 1D, 7, 6 Xoyo; xfis 00)X7ipicc; X@jxric; 13, 26)

2) Bien que un plagio de 06S6i empleado absolutamente, de la
literatura griega, sea impensable ”, sin embargo, el camino real,
enormemente extendido en el mundo helenista, cuyo empleo se halla
bien atestiguado en Filon, puede estar en el transfondo apologético-
propagandistico de Lucas que intenta presentar el cristianismo segln
categorias viables en el medio ambiente. El hecho de que Lucas
presente la historia de salvacién como 0 606, 7 desde Galilea
a Jerusalén y desde Jerusalén hasta Roma, debe ser tenido en cuen-
ta con toda la trascendencia que ello implique. Esto equivaldria
para Lucas a afirmar que el 6S6c xo6 xupiou €S, ante todo, un camino
real, el camino de la predicacion del reino de Dios {Act., 28, 31),
cuyo heraldo méas destacado ha sido Pablo &

3) De igual modo habrd que considerar los paralelos rabinicos
sobre el camino de los paganos & El uso rabinico de la expresidn
estd marcado por un cardcter netamente hostil. Bien que en Lucas
no aparezca la expresion 6ooi xusv éfrvav (Si  Imo; éih-cov), la idea
se halla implicita. Permitasenos transcribir unas lineas de W. C. Ro-
binson: «Lukas scheint sich die Kontinuitdt der Heilsgeschichte als
Lauf (spojioiy) oder als Weg (656c) vergegenwadrtigt zu haben, eine
Vorstellung, die sich ihm beim Lesen von Mk 1, 1 nahegelegt haben
mag: «Anfang des Evangeliums Jesu Christi, wie geschrieben ist
beim Propheten Jesaja...». Es ist eine Stimme eines Rufers in der
W iste: «Bereitet den Weg des Herrn, macht seine Pfade gerade».
Am Anfang des Markusevangeliums wird das Zitat Jes. 40, 3 («Be-
reitet den Weg des Herrn») gebraucht. Indem Lukas dieses Zitat um

73. 1l. Conzelmann, siguiendo en ello a W. Jaecer, The Theology of the Early
Greek Philosophers, Oxford, 1948, pp. 99, 103, 134, en Die Apostelgeschichte, p. 57.

74. W. C. Robinson, Der Weg des Herrn (Theologische Forschung, 36), Ham-
burg-Bergstedt, 196, p. 39.

75. A. Harnack, Neue Untersuchungen zur Apostelgeschichte und zur Abfassungs-
zeit der synoptischen Evangelien, Leipzig, 1911, p. 61.

76. H. Strack - P. Billerbeck, Kommentar zum NT aus Talmud und Midrasch,
11, Munich, 1922-1928, p. 690. Th. von Zahn, Die Apostelgeschichte des Lukas (Kom-
mentar zum NT, Vv, 1), Leipzig, 1919, p. 321 s.
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zwei Verse bis einschliesslich Jes. 40, 5, erweitert, stellt er mit Nach-
druck heraus, dass «der Weg des Herrn» zu den Heiden fuhrt: «Und
alles Fleisch soll das Heil Gottes sehen» (3, 6). In Nazareth spricht
Jesus von Nicht-Israeliten, die in alten Zeiten gesegnet wurden (4,
25 ff.). Beim Pfingstereignis sind die Représentanten der Volker an-
wesend (Act., 2, 5 ff.). Und Jes. 40, 5, ist das abschliessende Wort in
der lukanischen Schilderung des Weges: «Es sei euch nun kundge-
tan, dass dies Heil Gottes zu den Heiden gesandt ist und sie werden
es hoéren» (Act., 28, 28). Mit eben diesen Text —der den Weg des
Herrn zu den Heiden hervorhebt— beginnt und beendet Lukas seine
Darstellung» 77.

La terminologia hoclés en Actos esta fundamentalmente al servi-
cio de la justificaciéon de Pablo, acusado en primera instancia por
su misidon entre los gentiles. Es la apertura a los gentiles el blanco
del conjunto de inculpaciones lanzadas por el adversario judio. A
esta acusacién responde el empleo de la voz aipsa:;. Lucas intenta
defender a Pablo escudandose en los hechos:

a) En el rechazo de los judios: Si Pablo se ha dirigido a los
gentiles es porque los judios han rechazado el Evangelio. El texto
de Act., 19, 9, constituye, como hemos sefialado, el término de una
serie progresiva en la que aparece manifiestamente cada vez mas
marcada una confrontaciéon entre judios y gentiles. En 19, 9, el
empleo absoluto de 6odq estd al servicio de la decisién de Pablo de
separar por primera vez el «camino» de la Sinagoga.

b) En el mandato de Jesus: Act., 22, 21: xopeloo. oxt eyw sto
19/7; ju/xpdv é"a-ooxcXw os Remitimos al estudio del Iéxico luca-
niano. La voz itopeuovr« es término técnico para designar la historia
de salvacion, el viaje de Galilea a Jerusalén y desde aqui hasta
Roma.

Lucas habria querido significar que la mision de los gentiles era
el auténtico «camino» querido por Dios, que el acento hostil rabi-
nico era inaceptable, puesto que el ¢(8x tcov éftvwv, G&&x aujtrjpiuc,
Act., 16, 17, se identificaba en realidad con el @&o0< mi xupiou viejo-
testamentario. Esta suposicion haria mas comprensible la supresidn
que Lucas hace de una pericopa del discurso mateano de misién
(Mt., 10, 5-6) que visiblemente pertenecié a la Q original, a juzgar
por los restos todavia constatables en Lucas 10, 3-5. La omision de
la pericopa mateana (Efc ¢SOv s&mv jitj &aTaldrixs) es bien signifi-
cativa.

77. W. C. Robinson, Der Weg des Herrn, p. 39.
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La figura de Jesis caminante y maestro, el «camino de Jesus»:
obras y palabras, doctrina y vida, autenticadas mediante el sello
de la resurreccion, constituyen el camino prescrito por Dios a los
Apéstoles, discipulos y a todos los hombres que creen en El, el man-
damiento de predicar el Evangelio (Act., 28, 31) a los gentiles desde
Jerusalén hasta los Ultimos confines de la tierra. Este «camino»
se resume visiblemente en la Iglesia. Lucas traduce con la expresion
tciothv  x7yv 6S6v 4&Sicoi;« la expresion de Pablo en 1 Cor., 15, 9 Stétt
edtiofa t"v axxxrjotav y en Gal., 1, 13 xa9' OdceflPoXriv 'Siwxov XIV ¢xxXrjoiav.

Lucas no oculta su predileccién por la figura del «cami-
no» y, personalmente, quisiera hacer de ella una de las designacio-
nes principales, si no el nombre por excelencia, del cristianismo

naciente.
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