LA PERFECCION CRISTIANA EN EL

CLERTDO SECULAR Y REGULAR

El Congreso Nacional de Perfeccién y Apostolado, celebrado en
M adrid el pasado afio, se abrié bajo la consigna de la unidad. En
realidad tanta fué la comprensién y mutuo entendimiento de las
fuerzas eclesidsticas, que alli se encontraban, que el Emmo. Car-
denal, Presidente, Valerio Valeri, designaba «la unidad» com o la
nota caracteristica y dominante del Congreso. Ningun resultado me-
jor cabia esperar dado el distanciamiento y escisiones a que algunas
veces habian Ilegado los dos cleros, secular y religioso, llevados de
una mutua incomprensién de las respectivas posiciones. La unidad
practica a que entonces se Ilegé quisiera fundamentarla ahora en
el terreno tedérico y doctrinal, afrontando uno de los problemas que
mas a menudo han dividido los pareceres. Con tanta mAas razén
cuanto en este aspecto el problema ha quedado practicamente in-
tacto en el mencionado Congreso. «No mucho y nada nuevo se llegé6
a decir. Y con todo, de aqui es de donde debe venir en definitiva
la luz y las orientaciones decisivas» (1).

Se trata, pues, de comparar las dos formas de vida sacerdotal,
secular y religiosa, desde el punto de vista de la perfeccién cristia-
na. Y ello en la doble perspectiva, obligatoriedad-estado. EIl tem a, asi
circunscrito, deja por tanto a un lado la consideracién de sola la
vida religiosa sin el sacerdocio. Con todo de los principios que aqui
desenvolveremos facil seria deducir la solucién de este segundo as-
pecto de la cuestién.

El tema no es nuevo. De una forma o de otra se viene tratando

desde hace mucho tiempo. «Muchas veces aAsperamente, apasionada-

(1) D. de Monleras, o. P. M. Cap., El tema de la unidad y el Congreso Na-
cional de Perfecciéon y Apostolado: Naturaleza y Gracia 4 (1956) 286.
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mente, como cuando en el siglo xm las cuestiones de personas y
espiritu de corporacién venian a envenenarlo; otras veces, mas es-
peculativamente, méas académicamente, como en Suarez al prin-
cipio del siglo xvn, o con una verdadera apatia cuando en el siglo
xviii, el P. Reguera le consagraba en un grueso infolio un simple
corolario «ambiguae atque parum utilis decisionis» (2). Con todo no
siempre se ha considerado bajo un mismo aspecto, ni con un mismo
estado de la cuestion como base. Ello, unido a la evolucién de mu-
chas de las nociones fundamentales, hace que no siempre se pueda
dar un valor definitivo a los testimonios con que se pretendiera co-
rroborar una u otra posicion. Con relacién a Santo Toméds, baste
anotar estas palabras nada sospechosas del P. Mennessier: «Es
menester constatar que los conceptos utilizados por Santo Tomas
cuando habla de estado de perfeccién correspondan a ciertas con-
diciones de la sociedad cristiana que, después de Santo Tomas, han
evolucionado. Testigo la historia del voto solemne y la evolucién en
la idea misma de la obligacion, esenc'ales, segin Santo Tomas, en el
estado religioso» (3).

En nuestros dias, debido a la circunstancia de frecuente escasez
de clero, mas que como debate tedrico sobre la perfecciéon relativa
de una u otra forma de vida, la cuestion se plantea, mas directa-
mente, desde el punto de vista de una accion méas fecunda en favor
de las almas y los intereses de Dios. Es problema de eleccion. No
obstante, en este trabajo, nos mantenemos todavia en el terreno teo-
rico de la comparacion de estados. Tratandose de elegir, entra en
cuenta, ante todo, la vocacién de cada uno, ante la cual, todo debe
ceder: «unusquisque proprium donum habet ex Deo, alius quidem
sic, alius vero sic» (4).

DATOS DEL PROBLEMA

l.— Perfeccién cristiana

El concepto general de perfeccion, lo recoge Santo Tomas de
Aristoteles: «Perfectum est cui nihil deest» (5). Evidentemente, tra-
tdndose de perfeccion creada, esta plenitud en cuanto atafie a una

(2) J. de Guibert. Séminaire ou Noviciat? (Paris 1938) 13.

(3) E. Mennessier, O. P., L'tat religieu et les deux vies: Vie Spirituelle
49 (1936), 4.

(4) 1 cor. 7, 7.

(5) S. Thom., 2-2, g. 184, a. 2.
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naturaleza perfecta ha de medirse en relacion al propio fin (6).
Queda asi precisado el concepto: «Perfetto é cio che é totaliter fac-
tum secondo il fine per il quale é stato fatto» (7).

Si la perfecciéon radica en la plena realizacion del propio fin, la
perfeccion del hombre ha de consistir necesariamente en la unién
sobrenatural con Dios; tal es el norte actual de su orientacién teleo-
l6gica. «Es en la unién con Dios donde reside la perfeccién de toda
vida humana» (8). Esta unién debe llevarse a cabo en una doble
etapa progresiva: preparacion y consumacion, seglin sea el estado
del hombre, de viador o de término. La vision intuitiva de Dios sig-
nificar4d pues para el hombre la plenitud de su perfeccién, al alcan-
zar definitivamente su 0ltimo fin.

Pero ahora nos interesa sobre todo considerar la perfeccion en
su primer estadio, en la vida presente. Ahora bien, ya en el estado
presente de viadores la union sobrenatural con Dios se realiza por la
caridad; en la caridad, por tanto, ha de consistir formalmente la
perfeccion cristiana. «Charitas autem est quae unit nos Deo, qui est
ultimus finis humanae mentis...; et ideo secundum charitatem spe-
cialiter attenditur perfectio vitae christianae» (9). Recapitulando:
la perfeccion cristiana reside en la union intima y afectiva con Dios
por medio de la gracia santificante y la caridad. De aqui que la me-
dida de la caridad en el hombre sea la medida de su perfeccion.

Una mayor profundizaciéon y esclarecimiento de esta nocién nos
llevaria muy lejos. Seria preciso abordar el problema de la posible
coincidencia de estos dos conceptos, perfeccién-santidad; y sobre to-
do, la cuestion debatida del elemento formal constitutivo por el que
la caridad realiza la perfeccion. Sobre este dltimo punto, el P. Mar-
chetti, tras larga discusion de las posiciones respectivas de Suarez
y Santo Tomdés, llega a la siguiente conclusién: «La perfeccidn se
podra definir, la actividad de la caridad. Cuando decimos actividad
entendemos: 1) que la perfeccion no consiste en un solo acto; 2)
que no exige la continuidad de los actos; 3) que exige la frecuencia.
Cuando decimos caridad, evidentemente entendemos el hébito, el
cual sélo puede ser activo. En otros términos, la perfeccién es el

(6) «Unumquodque dicitur esse perfectum in quantum attingit proprium fi-
nem qui est ultima rei perfectio». S. Thom., 2-2, q. 184. a. 1.

(7) O. Marchetti, S. J., La perfezione della vita cristiana secondo S. Tomas-
so: Gregoriarum, 1 (1920), 41.

(8) O. Lottin, O. S. B., Doctrine de Saint Thomas sur I'état des religieux:
Vie Spirituelle, 7 (1932), 230.

(9) S. Thom., 2-2, g. 1841 a. 1.
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héabito de la caridad, que prorrumpe frecuentemente en actos» (10).

Dar el primado a la caridad no equivale a hacer el ejercicio de
las demdas virtudes accidental en orden a la perfeccion. La realiza-
cion de todas las exigencias de nuestra naturaleza elevada requiere
el ejercicio de todas las virtudes, juntamente con el de los dones.
Cada virtud cumple una labor rectificadora de nuestras acciones en
orden al dltimo fin. Con todo, no son llevadas a la perfeccién sino
por la caridad, que, encerrandolas en su o6rbita, las orienta hacia
Dios, y de esta suerte a nuestro fin sobrenatural. Profundamente lo
hace notar G. Thils: «L’ordination fonciere opérée en nous par la
charité, ordo ad finem, peut, si elle est poussée au terme de son
efficacité, tenir lieu de tous les ordinationes circa ea quae sunt ad
finem, que visent les autres virtus» (11).

Medios de perfeccion—Hay grados de perfeccion no abordables
a ninguna criatura. Ninguna criatura puede amar a Dios, no sdlo
cuanto puede, sino cuanto merece. Una adhesion siempre actual de
nuestras facultades a Dios es privilegio de los bienaventurados. Con
todo, cierta unificacion de su vida en Dios le es también posible al
hombre viador:

a) Ha de mantener necesariamente la uniénhabitual, evitando
el pecado mortal que destruye la caridad.

b) Le es posible ademas una mayor actualizacién de esta unidn,
dando de lado no sélo a cuanto estorba a la caridad esencial, sino
a cuanto impide un dominio méas amplio y total de la misma. En este
Gltimo aspecto se debe considerar perfecto: «ille cui minus deest,
qui iam habet unde maiori gradu finem ultimum possit obtineri» (12).
La perfeccién, es, pues, algo esencialmente relativo. Mientras no lle-
ga al estado de término, el hombre puede crecer indefinidamente en
caridad, en un grado ulterior de perfeccion.

Conforme a lo que acabamos de exponer, dos seran los medios
de perfeccion: a) Los preceptos «ad removendum ea quae sunt cha-
ritati contraria, cum quibus scilicet, charitas esse non potest». Ase-
guran la perfeccién esencial.

b) Los consejos «ad removendum impedimenta actuscharitatis,
quae tamen charitati non contrariantur» (13). En el Evangelio se
ofrecen claramente estos dos mismos caminos. «Si quieres entrar
en la vida, guarda los mandamientos» (Mat. 19, 17). Y en otra par-
te: «Una sola cosa te falta (después de guardar los mandamientos):

(10) Loc. cit. 64.

(11) Tendances actuelles en Théologie morale (Gembloux, 1940), 46.
(12) De Guibert, loc. cit., 42.

(13) S. Thom., 2-2, g. 184, a. 3.
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vete, vende cuanto tienes y dalo a los pobres..., y ven, sigueme»
(Mar. 10, 21).

2.— Estado de perfeccién cristiana

Recorramos brevemente el desarrollo del concepto «estado», to-
mando como punto de partida su sentido etimolégico. «Status», sig-
nifica «actum standi», en oposicién al cuerpo en movimiento. En
este sentido es susceptible de diversas aplicaciones (14). En un sen-
tido mas propio, Santo Tomas lo sitia en el predicamento «situs»,
definiéndolo como «quaedam positionis differentia secundum quam
aliquid disponitur secundum modum suae naturae quasi in quadam
immobilitate» (15). Aplicado este concepto al hombre supone, pues,
dos notas caracteristicas, posicion recta, o manera de estar confor-
me a la naturaleza humana y posicién estable, de si inmovible (16).

Una mayor amplitud de este mismo concepto permitira extender
su sentido a la posicién moral del hombre, privada, publica o social.
Esto es, a toda condicion de existencia en el hombre, moralmente es-
table. Viene, pues, definido el estado por estas dos notas: a) Deter-
minada condicion de vida, elemento genérico del estado, b) Esta-
bilidad, elemento especifico por el que el estado adquiere su cardac-
ter distintivo. Se requiere, cuando menos, cierta firmeza, que haga
el respectivo modo de existencia dificilmente cambiable. Parece ser
que esta estabilidad debe fundarse en una verdadera obligacién (17).

La perfeccion de un estado estard, por consiguiente, en razoén
directa: a) De su mayor dominio, en extension y profundidad, en
las actividades de los individuos, b) Del grado de estabilidad, «ab-
solute perfectus ratione status, cum causa ex qua oritur necessita-
tem inducat; relative quum magis ad praedictam immutabilitatem
accedat» (18). EI P. Goyeneche enumera, a su vez, seis grados pro-
gresivos de estabilidad (19). «Quién dice pues un estado de vida, di-
ce mas que una funcién, un cargo. Aquél no mira sino a la actividad;
éste empefia la misma persona» (20).

(14) Cir. Stjarez, De Religione, t. 7, 1. 1, ¢c. 1, n. 1

(15) S. Thom. 2-2, g. 183, a. 1.

(16) S. Thom., 2-2, g. 183, a. 1.

(17) Cir. Suarez, loe. cit.,, t. 7, 1. 1, ¢c. 1, n. 1. Bourx, De iure Regularium (Ro-
mae, 1882) 1, afirma que no se requiereobligacién propiamente dicha.

(18) Larraona, C. M. P.,Commentarium Codicis: Comment,pro Religiosis
2 (1921), 37.

(19) De transitu ad aliam religionem:Comment, pro Religiosis 1 (1920) 24-25.

(20) 1OTTXN, loe. cit., 389.
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Cabe distinguir diversidad de estados en la vida del hombre: a)
Privado o meramente interno, cuando la condicién determinada de
existencia s6lo se manifiesta a la mirada de Dios o a la propia con-
ciencia. En este sentido podemos hablar del estado de gracia, b)
Publico o social, con caradcter externo y manifestativo en la so-
ciedad, cuando saliéndose del &mbito de lo individual tiene reper-
cusiones y es digno de consideracion ante la sociedad. Si el estado
es reconocido como tal, por la autoridad social, con mutuas obliga-
ciones y derechos, adquiere el cardcter de juridico. Elemento carac-
teristico del estado juridico es la exigencia de un acto publico, ofi-
cial, solemne, que a los ojos de la autoridad clasifigue a las personas
en tal estado de vida. Comenta el ya citado P. Goyeneche a este
respecto: «EIl estado juridico requiere un determinado modo de vida,
estabilidad y solemnidad; de tal forma que de la estabilidad ad-
quiere su caracter de estado, de la solemnidad el que sea juridico, y
de la determinada condiciéon de vida el que sea tal estado» (21).

Estado de perfeccion.—Al hablar de estados de perfeccién, es
manifiesto, se trata de los estados dentro de la Iglesia. Por otra
parte nuestra consideracion recae solamente sobre los estados ex-
teriores; estamos sobre el plan de la organizacion externa de la
vida. Sin duda hay estados interiores de perfeccion, pero éstos no
son conocidos sino a la mirada de Dios.

Precisadas anteriormente las nociones de perfeccion y estado,
bastara ahora unir los dos conceptos para obtener este otro de es-
tado de perfeccion. De aqui se deduce que los estados de perfeccion
son formas estables de vida empefiadas en una obra insigne de ca-
ridad, «in ea quae sunt perfectionis» (22). Ahora bien, este empefio
en las obras de perfeccion, puede ser considerado desde dos pun-
tos de vista. O bien es una forma de vida que exige y supone ya
adquirido cierto grado de perfeccion; o bien la «conditio vitae» se
ordena precisamente a la adquisicion de la perfeccion (23). Es lo
que ha dado origen a la distincion entre estados de perfeccion «ac-
quisitae» y «acquirendae». Dejando para mads tarde la consideracidn
del estado de perfeccion adquirida enumeremos sumariamente los
elementos constitutivos del segundo.

Estado de perfeccion «acquirendae» o0 evangélica. Para mayor cla-
ridad, estara bien distinguir los elementos teolégicos de los mera-
mente juridicos, a) Elementos teolégicos. En primer lugar por parte

(21) Loe. cit., 26.
(22) S. Thom., 2-2, g. 184, a. 4.
(23) S. Thom., 2-2, q. 184, a. 5. Cfr. Bouix, loe. cit., 16 ss.
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de la misma perfeccion. Tender a la perfeccién supone la- consa-
gracién de la propia vida en orden a adquirir la perfeccion de la
caridad. Esto exige afiadir a la préactica de los preceptos otros me-
dios de perfeccion que son los consejos (24). ;Qué consejos han de
ser éstos? No todos ciertamente, siendo tan amplio el campo de ac-
cion de los mismos; aparte de que la practica externa de algunos
seria contradictoria. Tradicionalmente se admite que el estado de
perfeccion completa requiere la practica de los tres consejos evan-
gélicos de pobreza, obediencia y castidad (25).

Efectivamente los tres consejos evangélicos remueven en primer
lugar los obstaculos generales que se oponen a la perfeccion (26).
Van incluidos ademas en la practica de los mismos los principales
medios que llevan a la perfeccion y hacen al hombre perfecto imi-
tador de Cristo. En la pobreza van incluidos todos los consejos que
ordenan el recto uso de las cosas exteriores; en la castidad, los que
moderan las delectaciones sensibles, el uso del propio cuerpo; en la
obediencia los que regulan el uso de la propia voluntad. Es asi como
la practica de los consejos evangélicos tiene caracter de verdadero
holocausto.

Por lo que atafie a la razén de «estado», el estado de perfeccidn
evangélica requiere la estabilidad. Esta debe estar asegurada por
un vinculo moral, que ligue al hombre a permanecer en el género
de vida perfecta elegido. La mera practica de los consejos no es su-
ficiente para constituir en un estado de vida. Es preciso compro-
meterse sin retorno, estabilizarse. Para ello se requiere el vinculo de
una obligacion (27), sea bajo pecado grave, leve o al menos de im-
perfeccion positiva 28).

Consiguientemente. El estado de perfeccion evangélica no consis-
te en algo extrinseco al hombre (29). Ni siquiera en el hecho de po-
seer la perfeccion, esto es, el estado se distingue de la misma per-
feccion; —la perfeccion es el fin, perfecto el que ha conseguido su
fin; estado de perfeccion es un medio para adquirir la perfeccion—.

(24) «...christianam perfectionem sine observantia consiliorum praeter prae-
cepta non acquiri» Suarez, loe. cit.,, t. 7, 1. 1, c. 10, n. 3.

(25) Cir. Pius X1, Const. Mater 2 febr. 1947: AAS, 39 (1947), 114.

(26) Cfr. Pius X1, Epist. «Unigenitus Dei Filius», ad supremos Moderatores
Ordinum 19 mart. 1924: AAS 16 (1923) 133.

(27) «Ad statum autem perfectionis requiritur obligatio ad ea quae sunt per-
fectionis», S. Thom., 2-2, gq. 186, a. 6.

(28) Acerca de los problemas de la imperfeccién positiva, cfr. Mazon, Las
Reglas de los religiosos (Roma 1940) 335 ss.

)29) «Unde et circa homines, ea quae de facili circa eos variantur, et extrin-
seca sunt, non constituunt statum», S. Thom., 2-2, g. 183, a. 1.
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Tampoco en el hecho de tender a la perfeccion, sino en la sola obli-
gacion especial de procurarla (30).

b) Elementos juridicos. El estado juridico de perfeccion supone
las condiciones de caracter teolégico que acabamos de enumerar. En
cuanto a los elementos propiamente juridicos, prescindiendo ahora
de los estados de perfeccion como de hecho se ordenan en la Igle-
sia, consignamos solamente los que proceden del solo caracter juri-
dico en general:

a) Caracter externo de la forma de vida constituida en estado.
Lo juridico ha de ser necesariamente externo. Por lo demas la vida
de perfeccion evangélica es por su misma condicion externa.

b) Caréacter externo y juridico de la causa por la que el estado
adquiere la estabilidad. De aqui el requisito de alguna «solemnidad»
por la que se haga patente el caracter juridico y desde cuyo momen-
to puedan adquirirse en la sociedad determinados efectos de indole
igualmente juridica.

c) Aprobacion de la Iglesia. Por ella una «conditio vitae» es re-
conocida oficialmente por la Iglesia como estado de perfecciéon evan-
gélica (31).

3.—Vida sacerdotal

Dadas las dos formas de vida sacerdotal, secular y religiosa, vea-
mos los elementos peculiares de cada una. Sin duda los resultados
daran mucha luz sobre el problema en cuestion.

Sacerdocio y Jerarquia—La Iglesia estd constituida jerarquica-
mente con la triple potestad de orden, magisterio y jurisdiccion. La
potestad de orden estd ordenada a la celebracién del Sacrificio Eu-
caristico y al perdén de los pecados. A la jerarquia de orden perte-
nece por definicion todo sacerdote (32). La potestad de magisterio
se ordena a la custodia y explicacién del depdsito de la revelacion.
Reside en el Romano Pontifice y los obispos (33). La potestad de
jurisdicciéon, o potestad publica de regir a los fieles en orden a la
vida eterna, comprende doble grado, el papado y el episcopado. En
virtud de la ordenacién los simples sacerdotes no participan inme-
diatamente de estas dos Ultimas potestades; con todo, desde su in-

(30) Cfr. S. Thom., 2-2, q. 184, a. 4.

(31) Cfr. Suarez, loc. cit.,, t. 7, 1. 1,c. 5, n. 6-11;1. 2¢. 15, n.13, 14.

(32) Conc. Trid., Sess. 23, c. 4, can. 6 (D. 960. 966).

(33) Cfr. Leon XUE, «Satis cognitum» 29 jun.1890: Font. luris Canonici,
vol. 3, n. 630.
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corporacion al estado clerical, gozan ya de capacidad para recibir
esta doble mision de regir y ensefiar (34).

Es por consiguiente erréneo el querer reservar para el sacerdote se-
cular un puesto preeminente en la jerarquia eclesiastica. Por lo que
atafie a la participaciéon en el poder de jurisdiccion éste no so6lo se
cumple por el ministerio parroquial, sino por la concesiéon de los de-
mas oficios y misiones, bien sea por el mismo derecho, bien por el
Romano Pontifice u otro legitimo Superior.

Sacerdocio y apostolado.—Entendiendo por apostolado la institu-
cion divina puesta en la lglesia jerarquica para continuar la labor
de Jesucristo en el mundo, la labor apostdlica corresponde en primer
lugar al Romano Pontifice, vicario de Cristo, dotado de la plenitud
de potestades. Participan en la misma labor los obispos, constituidos,
de institucién divina, por el mismo Romano Pontifice «tanquam veri
pastores qui assignatos sibi greges singuli singulos pascunt et re-
gunt» (35).

Todos los sacerdotes son asimismo por derecho divino auxiliado-
res de los obispos en el apostolado (36), participantes, aunque de un
modo parcial y subordinado, en las funciones sacerdotales y apos-
tolicas de los mismos. «Somos por nuestra ordenaciéon colaboradores
del obispo, he aqui nuestra verdadera definicién» (37). Por ello la
Iglesia establece que «todo clérigo debe estar adscrito a alguna did-
cesis o a alguna religién» (38).

Pero esta dependencia en la labor apostdlica no se ha de enten-
der necesariamente respecto al obispo que confiri6 la ordenacién,
sino ante todo y esencialmente con relaciéon al episcopado catélico,
al cuerpo de los obispos, cuyo colaborador en la doble funcién sacer-
dotal y apostdlica es el cuerpo de sacerdotes. Dicha colaboracién po-
drd tomar dos formas: dependencia del sacerdote de un obispo de-
terminado para el servicio de una porcion determinada de la Igle-
sia; o bien dependencia, generalmente por medio de un superior
religioso, del Romano Pontifice para el servicio general de la Igle-
sia y ayuda de los mismos sacerdotes diocesanos (39). Por razén del

(34) Cod. I. C., can. 108, 109.

(35) Conc. Vaticanum, Sess. 4, c. 3 (D. 1828).

(36) «Haud dubie ad iuris divini praescriptum sacerdos, sive saecularis sive
religiosus sit, ita munia exercere debet sua, ut Episcopo auxiliator adsit et sub-
sit», Pius XI1I, Allocutio «Annus Sacen>: AAS 43 (1951) 28.

(37) E. Masure, La perfection exigée par le sacrifice de la Messe: Vie Spir.
44 (1935, 3) 118.

(38) Cod. I. C., can. 111.

(39) Pius XII, Allocutio «<Annus sacerri, loc. cit., p. 28-29.
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apostolado jerarquico es pues preciso concluir que tampoco se dan
diferencias esenciales entre el sacerdote secular y religioso.

Concluyendo. Sacerdote religioso es aquel que por su profesion
pertenece a alguna de las religiones aprobadas por la Iglesia. He aqui
el Unico elemento esencial que distingue al sacerdote secular del re-
ligioso. Que el secular se consagre al servicio de una diocesis deter-
minada, o el religioso a ministerios que comprendan muchas didcesis
o aun la lglesia universal, debe considerarse como enteramente ac-
cidental. Y ello sin olvidar que adn los religiosos ejercen el minis-
terio parroquial en una proporcion bastante considerable. Baste ci-
tar América del Sur y sobre todo los territorios de misiones, que casi
exclusivamente les pertenecen (40).

SOLUCION
1l.— Sacerdocio y obligacién a la perfeccién

Tratandose de la caridad, aun en su grado supremo, no cabe li-
bertad de eleccidon. Tiene razon de fin y como dice Santo Tomas «in
fine non adhibetur aliqua mensura» (41). Es asi como la caridad no
es consejo sino ley imperante en toda vida cristiana. Por esto se ad-
mite generalmente la existencia de una obligacién a la perfeccion,
comun a todos los hombres (42). Ahora bien es concebible, sobre la
comuln, una nueva obligaciéon respecto a la practica de la caridad,
lo que supondria una obligacion también especial a la perfeccion.
Con todo se habria de admitir una diferencia esencial entre ambas
obligaciones. Y ello, tanto por razén de los motivos de cada una, co-
mo por los diferentes medios a emplear para cumplirlas. Dos son los
motivos principales de donde puede provenir una obligacion espe-
cial en orden a la perfeccion, el oficio y el estado.

Si se intenta ahora precisar ya en concreto el nexo, existente en-
tre estos dos conceptos, sacerdocio y perfecciéon, lo primero que viene
al espiritu y se impone es una relacién de exigencia. EIl sacerdocio
crea, sin discusion posible, una apremiante y muy estrecha obliga-

(40) «Neque raro evenit ut in sacrarum expeditionum territoriis universus qui
ulic versatur clerus non excepto Antistite, regularis sit militiae». Pius XII, Allo-
cutio «Annus sacer»: AAS 43 (1951) 28.

(41) 2-2, q. 184, a. 3.

(42) Cfr. Pius XI, Ene. «Rerum omnium»: AAS, 15 (1923) 58. 59. S. Thom,,
2-2, q. 184, a. 3. Sobre la naturaleza de esta obligacién, cfr. Peinador, De perfec-
tione Christiana: De Institutis saecularibus (Roma, 1951).
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cion a la perfeccion. Claras son las palabras de San Pablo a este
respecto: «es preciso que el obispo sea inculpable como administra-
dor de Dios...» (43). La documentacion eclesiastica es asimismo abun-
dantisima: «Sanctitas una, dice Pio X, eificit, quales vocatio divina
exposcit» (44). Y el Coédigo de Derecho Canonico establece que «los
clérigos deben llevar una vida interior y exterior mas santa que los
seglares y sobresalir como modelos de virtud y buenas obras» (45).
Efectivamente, la proximidad de Dios, la santidad de las funciones
a cumplir, la donacion de si mismos a las almas, todo supone la per-
feccion. Que el que santifica no sea santo, que el dispensador de los
bienes de Dios no los viva él mismo, es una anomalia. Es por lo que
el obispo no llama a ninguno a las diferentes 6rdenes sin asegurarse
frente al pueblo fiel que el candidato posee una perfeccion suficiente.

Sin duda que esta obligacién a la perfeccién corre paralela a la
jerarquia de orden y a la funcién a desempefiar. De aqui que en
cierto modo también ella se jerarquice; maxima en el obispo, no
tanta la del sacerdote con cargo de almas, y menor, pero no menos
real, en el simple sacerdote.

Viene aln un segundo problema. (Cuando al sacerdocio se une el
estado religioso, lleva en si un aumento en las exigencias de perfec-
cién respecto al mero sacerdocio? Sin tener en cuenta los medios
de perfeccion propios de la vida religiosa, no obligatorios al simple
sacerdote, se ha de admitir que la obligaciéon de tender a la perfec-
ciéon en la vida religiosa no se confunde con la que resulta del sacer-
docio. Del hecho de que esta Ultima sea mayor que la primera (46),
no cabe concluir que la otra no afiada nada a la ya existente por el
hecho de ser sacerdote. Y ello por ser de orden distinto. La obliga-
cion del sacerdote, lo hemos visto, radica en la sublimidad de su
mision; la del religioso en la libre y espontanea respuesta a la in-
vitacion de seguir de cerca los pasos de Jesucristo, en una vida de
total entrega. El estado religioso afiade, pues, al sacerdocio exigen-
cias de perfeccion «no digo mayores, pero si ciertamente mas fuertes
y estrechas» (47).

Sobre el alcance y naturaleza de esta obligacion especial del sa-
cerdote a la perfccion, con relacion a la comun de los fieles, baste

(43) Tit. 1, 7.

(44) Exhort, ad cler. cathol.: AAS 2 (19087 555-57. Cfr. Leon XIII, Epist.
Enc. «Quarn multum»: AAS 19 (1886) 103-105.

(45) Can. 124. Cfr. can. 125-136; 465; 805-810; 1329-1333...

(46) Cfr.S. Thom., 2-2, q. 184, a. 8.
(47) Guibert, loc. cit. 61.

2.— NATURALEZA
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decir que mientras éstos la satisfacen con la observancia de los
preceptos, al sacerdote se le exige la practica de los consejos (48).

2.— Sacerdocio y estado de perfeccién

Estado de perfeccion «acquirendae»—EIl sacerdote religioso (49)
estd en estado de perfeccion «acquirendae» o evangélica. En esto
no puede haber controversia. De hecho los dos términos se identi-
fican (50). Si el estado de perfeccién evangélica coincide con la
practica de los tres consejos evangélicos (51), y por otra parte, el
estado religioso se define por la profesion de los mismos, éste cons-
tituye un estado de perfecciéon evangélica. Y ello no sdélo en el sen-
tido teol6gico, sino también, en el aspecto juridico. Hoy existen en
la lIglesia tres estados juridicos de perfecciéon cristiana, o sea, tres
estados oficialmente reconocidos y aprobados, respecto a los cuales
la Iglesia ha dictado normas especiales, a las que deben adaptarse
quiense deseen pertenecer a ellos. Constituyen el primero las Or-
denes y Congregaciones religiosas, en las que merced a la vida co-
mun que practican y a los votos publicos que emiten quienes per-
tenecen a ellas, se encuentra el estado religioso en toda su plenitud.
Forman el segundo las sociedades de varones o de mujeres que prac-
tican la vida comun, pero no emiten votos publicos (52). Integran el
tercero los Institutos seculares, cuyos miembros ni emiten votos pG-
blicos, ni estan obligados a la vida comun, sino que profesan en el
mundo los consejos evangélicos (53).

El sacerdote secular no estd en estado de perfeccion evangélica.
El mismo fundamento que pone al religioso en este estado excluye
del mismo al sacerdote. EIl sacerdote secular, como tal, no liga su

(48) Cfr., mas en particular, Peinador, loe. cit. 249-251. Haerinckx, O. P. M.,
Introductio in Theologiam Spiritualem (Roma 1931) 217-218.

(49) EIl término religioso lo entendemos aqui en sentido amplio, no en el
sentido estrictamente canoénico, can. 488.

(50) Cfr. Coati. I. C., can. 487. 593; Pius XII, Const. «Prévida Maten : AAS
39 (1947) 114 ss.

(51) «Veritati absonum est asseverare clericalem statum, utpote talem et prout
ex divino iure procedit..., postulatum quoddam exposcere, ut ab eisdem sodalibus
evangelica consilia serventur et hac de causa debere aut posse statum evange-
licae perfectionis (acquirendae) appeUari». Pius XI11, Allocutio «Annus Sacer»;
AAS 43 (1951) 29.

(52) Coti. I. C., can. 673-681.

(53) Cfr. Pius XII, Const. Apost. «Prévida Maten: AAS 39 (1947) 144 ss.
Motti proprio «Primo feliciten, 12 mart. 1948: AAS 40 (1948) 283-286.
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vida a la préctica de los consejos evangélicos. Es como religioso y no
en cuanto sacerdote como lo compete al sacerdote religioso el esta-
do de perfeccién (54). Con todo hay que reconocer que no es éste
el camino seguido por cuantos han vindicado para el clero secular
el estado de perfeccion. No ha sido el pretender para si la préactica
de los mencionados consejos evangélicos el punto de partida de
cuantos han defendido la paridad o preeminencia del clero secular
sobre el religioso. ElI debate ha consistido en el posible parang6n en-
tre los tres consejos clasicos por parte del religioso y la practica de
la caridad apostolica por parte del sacerdote secular (55). Sin duda
que la idea a primera vista deslumbra. Con todo se impone la res-
puesta contraria:

a) Los consejos de caracter universal a que se obliga el religioso
gozan asimismo de una influencia universal en cuanto se refiere a
la adquisiciéon de la perfeccién. Esto no puede en modo alguno con-
seguirse por un consejo de caracter mas particular (56).

b) La caridad apostdlica, suponiéndola un consejo, no tendria
tal caracter sino en cuanto supone una disposicion de &nimo, que
lleva a renunciar mucho de lo licito por amor del prdjimo. Esto es,
supondria una disposicién, que seria efecto de los consejos evan-
gélicos observados al menos en espiritu.

c) Por muy real que sea la relacion de causalidad de la caridad
apostélica en pro de la propia perfeccién, es preciso adm itir que nc
estd en ello su razdén de ser. El sacerdocio, y otro tanto se debe deci-
de la caridad apostolica, funcion esencial del mismo, no esta or-
denado directa y propiamente a la perfeccién del sacerdote (57). La
razon de ser del sacramento del orden es el Cuerpo Mistico de Cris-
to a santificar y gobernar (58). La semblanza que traza San Pablo
del sacerdote estd hecha en el mismo sentido (59). Ni siquiera es
una excepcion el sacerdote contemplativo. Sabemos mucho acerca
del valor apostdélico de la oracién. De aqui que la eficacia esencial
del sacerdocio quede siempre a salvo, no obstante la posible indigni-

(54) Cir. Pius XI1l, «Annus Sacery>, loe. cit.,, p. 29.

(55) De esto se resiente no poco el por otra parte tan justamente alabado
libro del Card. Mercier, La vie intérieure, appel aux ames sacerdotales, Lu-
vain 1927.

(56) «Certum est consilia ilia propria status religiosis..., non esse unica; sed
certum etiam est omnia alia consilia includi in illis tribus, quae ideo vocantur
universalia, non quia haberent materiam universalem et indeterminatam, sed in
causando». Peinador, Sacerdotium saeculare et statusreligiosi(Romae 1940) 27.

(57) Suficientemente provisto el bien de los fielesno sedebenordenar mas
sacerdotes. Cfr. Cod. I. C., 969, 1.

(58) Cfr. S. Thom., Suppl. g. 38, a. 2 ad 2.

(59) Heb. 5, 1.
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dad del ministro. La eucaristia, la penitencia, el bautismo..., admi-
nistrados por sacerdotes en pecado mortal santifican a las almas
y las salvan.

La constatacion del hecho es de transcendencia. Por de pronto
no serda con el sacerdocio Unica y exclusivamente con lo que el sa-
cerdote debe contar para asegurar su propia santificacion. Some-
tido a las debilidades y miserias de la humanidad debe preparar sa
espiritu para afrontar los peligros que le amenazan con los medios
generales de santificacion, puestos a este objeto a disposicion de
todos por el Salvador. Profundamente advierte G. Lamaitre: «Cuan-
do se habla de perfeccion sacerdotal, el verdadero problema es un
problema interior; la funcion santifica al hombre en la medida en
que éste estd ya en camino de santificacion». Y un poco maéas ade-
lante: «Hay, pues, en la vida del sacerdote un doble plan que im-
porta distinguir, el plano cristiano y el plano sacerdotal. El elegido
de Dios no deja el primero por el segundo, sino que es llamado, per-
maneciendo firme sobre el primero, a alzarse al segundo, consa-
grando su vida al servicio de Dios y de las almas» (60). Quizéas por
ello Jesucristo no consigné entre los consejos evangélicos el ejer-
cicio del apostolado sino que lo impuso a sus apdéstoles ya perfectos
por la practica de los consejos.

Estado de perfeccion «Acquisitae».—La falta de precision en los
autores al hablar del estado de perfeccion adquirida de los obispos
engendra con frecuencia no poca confusion. Por ello, prescindiendo
de lo que otros hayan dicho, vamos a trazar un ligero esbozo de la
concepcion que nos hemos formado sobre este punto, no exento cier-
tamente de dificultades.

Si el estado de perfeccién es una forma de vida estable ordenada
a la perfeccion como a su fin propio, estado de perfeccion adquirido
seria la condicién de aquellos que de un modo permanente estan
ya en posesion de la perfeccion. Esto se realiza plenamente en efl
estado de término. Caridad actual perfectisima, cual es dada a una
criatura, y permanencia en la misma sin posible desercion, son la
prerrogativa de los bienaventurados. (Es posible algo parecido en el
estado de viador? La respuesta negativa se impone. «Homines, dice
Santo Tomas, statum perfectionis assumunt, non quasi profitentes
seipsos perfectos esse, sed profitentes se ad perfectionem tendere»
(61). Esto es, nadie hace profesion de perfecto; lo que supondria por
lo demas desmedida presuncion.

(60) Sacerdote, verfection et voeux (Paris 1932) 49.
(61) 2-2, gq. 184, a. 5 ad 2.
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;Qué sentido tiene entonces en la presente condicion el estado
de perfeccion adquirida? Vamos a tratar de determinarlo, tomando
como unto de partida la situacion peculiar del obispo, considerado
generalmente por todos en el mencionado estado (62). Por su con-
sagracion el obispo adquiere la plenitud sacerdotal. Desde esa mo-
mento debera empefar su vida por exigencia de la potestad recibida
en lo que justamente podemos llamar «perfectionem dilectionis pro-
ximi». Es el fin de su nueva condicién de vida. Los medios de que
dispone para realizar esta perfeccion de caridad se reducen al mi-
nisterio pastoral, que es el ministerio sacerdotal perfecto. El ejerci-
cio de este ministerio incluye una disposicion de animo pronta a dar
la vida, si fuera preciso por su grey: «el buen pastor da su vida por
las ovejas» (63). La situacién en que se encuentra el obispo consti-
tuye, pues, un estado de auténtica perfeccién. Y puesto que los me-
dios que se toman «ad perfectionem dilectionis proximi», se concre-
tan en el ministerio pastoral —la diversidad de estados se estima
por la diversidad de medios—, se trata de un estado de «perfeccién
ministerial».

La modalidad propia de este estado no permite confundirlo con
el otro de perfeccion evangélica. Los medios de perfeccién de cada
uno son diferentes. Y ello porque la misma perfeccion a obtener
tiene aspectos diversos; el estado de perfeccién evangélica esta or-
denado a la «perfectionem dilectionis Dei». De aqui que, al con-
trario del estado de perfeccidon religiosa, el del obispo suponga ya
adquirida la perfeccion propia, con la cual no obstante en modo
alguno se confunde. Por eso de suyo no remueve los obstaculos que
se oponen a la propia perfeccién; los supone ya vencidos. Efecti-
vamente :

a) La «perfectio dilectionis proximi» y la «perfectio dilectionis
Dei», no son cosas antagonicas. La caridad que une nuestra alma
a Dios, nuestro altimo fin, y la caridad que nos lleva a promover la
union de las otras almas con Dios, constituyen una sola virtud, cu-
yos actos diversos son jerarquizados y armonizados siguiendo el
orden de la misma caridad. Cuanto mas se arraigue la caridad en
un alma, tanto mas realizara la obra no s6lo de su propia santifi-
cacion, sino las obras de santificacion del préjimo. La patrona de
las misiones catdlicas no sali6 de su convento.

b) EI orden de la caridad es éste: amor de Dios sobre todas las
cosas, amor de nosotros mismos y del prdjimo; del préjimo como a

(62) Cfr. S. Thom., 2-2, q. 184, a. 5. Bouix, loe. cit., p. 15.
(63) lo. 10, 11.
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nosotros mismos por amor de Dios (64). Si por otra parte el minis-
terio pastoral por intima exigencia dice orden a los demas, este
ministerio no se concibe sino como efecto de la propia perfeccion
adquirida. La consagraciéon a los extrafios supone en el pastor una
caridad que se desborda.

;Qué se ha de decir del simple sacerdote en este particular? Bre-
vemente. El sacerdote esta unido al obispo, y si participa de su mi-
nisterio pastoral, potestad de orden y de jurisdiccion, esta llamado
a participar en cierta manera en el estado mismo de perfeccion del
obispo. Por el hecho de la ordenacion el sacerdote contrae cierta
obligacion de emplearse de alguna manera en el ministerio pastoral;
no es otro el sentido del sacerdocio. No precisamos el alcance de
esta obligacion, pero si la creo suficiente para crear razén de esta-
do, como la consagracion en el obispo. Si a ello se junta cargo in-
mediato de almas, serd un nuevo titulo que haga mas perfecta su
participacion en el mencionado estado de perfeccién, episcopal. Co-
mo al hablar de la obligacién, también aqui el estado se jerarquiza,
mas o menos perfecto, conforme al grado de orden y la funcién a
ejercer.

Concluimos: el estado de perfeccion adquirida es un estado de
perfeccion ministerial, que supone adquirida la propia perfeccidn.
Esta suposicion juzgamos que no entra en la formalidad de tal es-
tado. Dado el equivoco del término «estado de perfeccién adquirida»,
el estado del obispo y el del sacerdote en general seria mas propio
llamarlo «estado de perfecciéon ministerial».

CONCLUSION

Tratando de resumir en brevisimo esquema las principales con-
clusiones que se pueden deducir de cuanto acabamos de exponer,
diriamos:

1. EI sacerdocio exige una obligacion especial a la perfeccion,
superior a la obligacion comin de los simples fieles.

2. En orden a la perfeccion, la que supone la practica de los
consejos, se dan dos estados: estado de perfeccion evangélica y es-
tado de perfeccion ministerial. Al primero pertenecen cuantos de
algin modo empefian su vida en la practica de los consejos evan-

(64) Cfr. S. Thom. 22, q. 26, a. 3-5.
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gélicos de obediencia, pobreza y castidad. Al segundo, en sentido ple-
no, los obispos; en menor grado, todo sacerdote, secular o religioso.

3. Excelencia del estado religioso-sacerdotal, que al mismo tiem -
po que permite al sacerdote actuar en toda su amplitud y eficacia las
funciones sacerdotales, contribuye maravillosamente a proporcionar
la perfeccidn que suponen estos ministerios. La vida religiosa es par-
ticularmente apta para elevar el sacerdocio catélico a la altura de
su perfeccion.

P. Valentin de Soto, o. f. m. cap.
Colegio de Sagrada Teologia. Ledn.
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