REVISION BIBLICO-TEOLOGICA
DE LOS NOVISIMOS

El anis alla del tiempo», sno serd una invencion sobre la base
de los desenganos pasados, y de futuras utopias, como consecuen-
cia de ellos? Los desenganos no han podido ser mas clamorosos.
Nos hicieron creer en el Paraiso, el pais de las maravillas, donde
vivieron nuestros primeros padres mientras se portaron bien. Estuvo
justificada la representacion por el mito del deseo sublime e inal-
canzable. Nos dijeron que la tierra era el centro del universo y resul-
ta que ni siquiera aparece en el mapa astrofisico del cosmos
ilimitado. Nos presentaron como reyes de la creacion y es ahora
cuando se esta despertando en nosotros el uso de razéon para poder
salir a la puerta de nuestra casa y gritar, con estilo marcadamente
aldeano, jqué grande es el mundo!

Parece que estamos en un momento de la Historia en que el
hombre, por primera vez, sabe que ninguna situaciéon se creara,
jamas, en la que pueda instalarse definitivamente. jMagnifica expe-
riencia! Hasta ahora no habia ocurrido. El cavernicola creia que la
caverna era insuperable. El cazador creia que cazar era la técnica
definitiva. El que invento la rueda creyd que la rueda era inmortal.
Y el hombre de la industria crey6 que el mundo industrial del siglo
pasado seria la salvacion de la Humanidad. Atn parece que lo es,
pero no lo serd por mucho tiempo. Por primera vez el hombre ha
llegado a una conclusion fundamental: jEl hombre no va a construir
jamas una situacion que sea definitiva! No tenemos aqui morada per-
mamnente, sino que vamos en busca de la futura (Hb 13,14). Ya pue-
des hacer palacios de la Cultura, de la Educacion, del Saber, de la
Investigacion astrondutica, de moradas en la Luna o en Marte, que
jamas llegaras a la situacion definitiva.
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1. LA ANTROPOLOGIA DUALISTA

La influencia de Platon ha servido para que se haya impuesto
una concepcion dualista de la antropologia. Merced a ella el hom-
bre fue dividido en dos partes esencialmente distintas y provisional-
mente unidas: el alma es el pdjaro, y el cuerpo la jaula que lo
aprisiona. El pensamiento griego es dualista tanto en el sentido
antropologico como en el metafisico. El «alma» o el «espiritu» es
bueno y es la parte esencial del hombre, mientras que la «carne» o
el «cuerpo» es constitutivamente malo!. La muerte separa las dos par-
tes del hombre dando a cada una aquello que la caracteriza: al alma
la libertad y la eternidad; al cuerpo la esclavitud y su putrefaccion
como materia. Al llegar al final del viaje se produce una separacion
tan violenta como deseada: el alma vuela hacia Dios, el cuerpo se
pudre en el sepulcro. Asi ha sido explicada durante muchos siglos
la escatologia humana; la suerte Gltima del hombre a partir de la
muerte.

Esto es una monstruosidad. La prostitucion mas degradante de
la dignidad humana. El alma y el cuerpo separados no son el hom-
bre. En todo caso habria que hablar del cuerpo animado o «almado»,
aunque el calificativo no exista en nuestros diccionarios; el cuerpo
no es el hombre ni tampoco lo es el alma; el hombre es cuerpo ani-
mado o alma corporeizada; yo soy yo, es decir, mi yo es tanto el
cuerpo como el alma; el cuerpo es tan para el alma y el alma tan
para el cuerpo que, cuando se separan, no queda hombre; queda-
ran otras cosas, pero hombre no queda. Algo asi como cuando se
separan el hidrogeno y el oxigeno del agua; quedaran dos gases,
pero el agua como tal habra desaparecido.

Cristo no fue dualista; hablaba del hombre, de la vida del hom-
bre, del ser del hombre, considerado siempre como una unidad.
Jesucristo nunca habla del alma, habla siempre de la Vida: <No vale
mas vuestra vida...?» (Mt 6,25). «El que quiera conservar su vida...»
(Mc 8,35). Yo soy un ser viviente, un yo; no soy almay cuerpo. Claro

1 A. OLIVER MONTSERRAT, Antropologia de la muerte, Lecciones oidas, inter-
pretadas y mecanografiadas» por R. Iglesias Herrero y en la Catequesis para el hom-
bre de boy; D. E. H. WHITELEY, The Theology of St Paul (Basil 1970) 37,147. W.
EicuroDT, Theologie des Alten Testament, 11, (Berlin 1950) 67-68.
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que esta terminologia es utilizada también por Jests y es utilizable,
por tanto, desde el punto de vista metodologico, no desde el punto
de vista filosofico: (No temais al que puede matar el cuerpo, pero no
puede matar el alma; temed, mas bien, al que puede hacer que el
alma y el cuerpo vayan a parar en la gehenna» (Mt 10,28).
Evidentemente la utilizacion a la que Jesus recurre en esta ocasion
es eminentemente metodologica. Y al fuego eterno no manda, en la
parabola de la auditoria final (Mt 25,31ss) a los suyos, sino a las per-
sonas egoistas, no a su cuerpo o a su alma.

La misma concepcion domina el A. T, en el que el alma
(nepbes) significa la vida; la vida unida al cuerpo ha sustituido al
aliento en cuanto principio vital; como los cuerpos animales ella se
convierte en cadaver; también ella muere y, por tanto, puede afir-
marse que abandona al hombre sin que se diga a donde va; sim-
plemente, desaparece?. San Pablo esta animado de la misma
mentalidad cuando no se ve influenciado por el mundo griego: tanto
el «cuerpo» como el «almarson aplicables al hombre y lo definen en
su totalidad. La aceptacion de las categorias platonicas han hecho de
nosotros creyentes platonicos. La aceptacion de las categorias hebre-
as, monistas, jesuoldgicas, haran de nosotros creyentes cristianos’.

2. NECESIDAD DE UNA REVISION RADICAL

Es lamentable constatar el atrincheramiento tras la constitucion
Benedictus Deus, de Benedicto XII (afio 1336) en la que, segiin algu-
nos tedlogos, las ésjata, las cosas o realidades Gltimas, quedaron
definitivamente zanjadas. Nosotros no podemos evitar el interrogan-
te siguiente: El caracter de una Constitucion, por muy dogmatica que
sea o que, al menos, asi sea presentada, jtiene competencia para
resolver cuestiones debatidas como la «escatologia intermedia» y
obligar a aceptar todas sus manifestaciones sobre las ésjata como

2 A. M. DUBARLE, La esperanza de una inmortaliad en el Antiguo Testamento
y en el judaismo, en Concilium 60 (1970), 30. G. Bor, {dnmortalidad», en Nuevo
Diccionario de Teologia, 1 (Madrid 1982) 795-796.

3 Carta sobre algunas cuestiones referentes a la escatologia. Sagrada
Congregacion para la doctrinas de la fe, 1970.
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definidas «ex cathedra»? Evidentemente que no. Entre otras razones
porque el ésjaton o Gltima intervencion de Dios en la historia tiene
una esencial dimensién salvifica o histérico-existencial que, lo
mismo que toda la historia, incluida la salvifica o historia de la sal-
vacion, estd siempre en camino, con una esencial dimension de futu-
ro incierto y esperanzador. La decisiéon humana se hace ante el
Esjaton, no ante las ésjata: No me mueve mi Dios para quererte el
cielo que me tienes prometido, es decir, las ésjata; tG me mueves,
Senor, es decir, el ésjaton.

Puede mantenerse en pie la escatologia dualista cuando ha
caido la antropologia dualista, y el hombre de hoy, lo mismo que el
hombre biblico, se mueve en las categorias de pensamiento unita-
rio-monistas? Anadamos que el magisterio de la Iglesia —desde el
concilio V de Letran hasta el Vaticano II (GS 14) ha afirmado reite-
radamente la doctrina de la inmortalidad del alma. Pero si lo ha
hecho ha sido por su preocupacion centrada en defender la unidad
concreta del hombre frente a las escisiones maniqueas, las espiritua-
lizaciones divinizantes y la despersonalizacion o infravaloracion de
la singularidad concreta e historica del hombre y como consecuen-
cia el desprecio del cuerpo. Esto se llevo a cabo en un contexto domi-
nado por el pensamiento y las categorias de origen dualista, y en el
que tienen su origen los conceptos de alma y cuerpo, asi como la
definicion de sus relaciones®.

3. INCOMPATIBILIDAD ENTRE INMORTALIDAD
Y RESURRECCION

La concepcion de la existencia mas alld del tiempo puede
lograrse recurriendo a la inmortalidad o a la resurreccion. Aunque
los dos términos son radicalmente distintos, lamentablemente han
sido considerados como sindénimos. La opcion entre Platon y Jesas
sigue presente en este apartado. Quien opta por la inmortalidad lo
hace por Platon; quien prefiere la resurreccion sigue el camino, la
ensefanza y la suerte Gltima de Jesis. Estamos diciendo que en cada

4 O. CuLMAN, Inmortalidad del alma o resurreccion de los muertos (Madrid
1970).
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uno de los dos términos se hallan subyacentes dos filosofias y dos
mundos distintos. Es inmortal lo que no puede morir; lo inmortal es
sinbnimo de «no mortal»; los inmortales no pueden morir; Dios no
puede morir; las almas no pueden morir. Estamos en la entrana
misma de la filosofia platonica: el hombre es dos cosas: cuerpo y
alma. El alma es inmortal. La inmortalidad es un concepto filosofico
de Platon. El pensamiento biblico cristiano no es platonico; no es
dualista; niega la dicotomia platonica; afirma el monismo: el hombre
no es dos, sino uno, un yo, una vida. El alma, también el alma, es
mortal®.

La resurreccion no tiene nada que ver con la inmortalidad. Mas
aun, la niega. Al menos teolégicamente. La resurreccion presupone
la muerte. Por eso lo inmortal no puede resucitar. Dios no ha resu-
citado nunca ni puede hacerlo. Nos referimos, naturalmente, al Dios
Padre, creador... No nos referimos a Jesus. Jestus pudo resucitar por-
que habia muerto. Nosotros resucitaremos porque somos mortales.
La resurreccion es la quintaesencia del pensamiento cristiano. Todo
el N.T gira en torno a ella. Las dos palabras condicionan, por tanto,
el concepto de salvacion. Situados ante este concepto enigmatico,
squé es lo que nos decidiriamos a salvar? No intentariamos salvar el
cuerpo porque, segun la filosofia platonica, es material, extenso,
mortal, corrupto. En buena parte coincidimos con ella. Anadirfamos
que nuestro desinterés por él estaria justificado porque el cuerpo lle-
vado al otro mundo seguiria desmoronandose, el tiempo lo erosio-
narfa acabando con él. ;Intentariamos salvar el alma? Pero, no
sabemos muy bien lo que es, aparte de ser un invento de Platon.
Tampoco nos ofrece interés. ;Centrariamos nuestro interés en la
familia? Tropezariamos con la idea de que la salvacion es personal e
intransferible.

El hombre debe salvar aquello que constituye su propio ser, su
identidad mads especifica. Ahora bien, el Ser del hombre es la
Infinitud. Por tanto, el hombre que se quedara en hombre, no seria
Hombre. El hombre solamente es Hombre en la medida en que abre
sus horizontes hasta el Infinito, en la medida en que va diciendo «no
es eso» a cada situacion. Y como el Infinito es Dios, he aqui, por

S A. E. Tavior, Platone, I'uomo e l'opera (Florencia 1968) 227; W. EICHRODT,
O.c., ib.
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tanto, como Dios es la dimension del Hombre. Y como Dios es
Infinito, por este camino se llega a la Vida Eterna®. Hemos llegado
a la meta del caminar cristiano impulsados, sostenidos y embelesa-
dos por el Resucitado y el Resucitador que nos ofrece la participa-
ciobn en su propia vida.

Evidentemente que esta vida divina se personificard en nuestro
Hombre nuevo y total. Y seguira creciendo con él con todo el poder
relacional que ejercia el cuerpo en nuestra existencia terrena. Dios
solamente resucitard lo que nosotros hemos hecho de nosotros, es
decir, lo positivo. Lo negativo quedard como «en la sombra», que
equivale a una especie de almacén de lo que no se realiza en el
hombre. En esto precisamente difiere el tamano del hombre: es
grande el que se ha realizado mucho, plenificando su existencia, y
pequerio el poco realizado. El no realizado no es, simplemente. Y lo
que no soy no resucita. En consecuencia, resucitaré lo que soy, pero
echaré de menos todo lo que no soy por mi culpa. Eso se denomi-
na condenacion. Y esto es mucho mas grave y doloroso que el
fuego de la gehenna, incluso si fuese intensificado por el azufre que
le anade el Apocalipsis (20,10) y los diablos segundones con el fue-
lle en las manos para que no descienda la temperatura del alto
horno torturador. Todo aquello que no hemos podido ser no gene-
ra problemas; éstos gravitan sobre lo que no hemos querido ser.
Solamente me afecta aquello que yo, culpablemente, no he querido
hacer, sabiendo que lo debia hacer. jEso me compromete! Unica-
mente es la intencién del hombre la que compromete su SEr.

4. LO MORTAL INMORTALIZADO»

Dios cre6 al hombre como ser mortal. La Biblia entendi6 la
mortalidad humana como consecuencia del pecado (Gn 3,19; Sb
1,13; 2,24). Nos resistimos a aceptar esta afirmacion. Se nos ha incul-
cado lo contrario aduciendo la inmortalidad del alma como argu-
mento definitivo. De nuevo la filosofia platonica salié por sus fueros

6 A. M. DUBARLE, op. cit.,, Ib.; O. HOFEMANN, Inmortalidad, en Conceptos
Fundamentales de la Teologia (Madrid 1966) 379. G. Bor, Inmortalidad, en Nuevo
Diccionario de Teologia, | (Madrid 1982) 795-796.
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y gano la batalla. Ya es hora de que pensemos con la serenidad libre
de prejuicios «platdnicamente» indiscutibles. Cuando morimos, squé
es lo que muere en nosotros? Evidentemente, el cuerpo; ;y el alma?
Esta es inmortal (jfilosofia platonica!, de nuevo). Cuando morimos,
muere el hombre. No el cuerpo o el alma. Es el hombre el que es
mortal; no s6lo su cuerpo, sino también su alma. Alma y cuerpo, en
el hombre, son mortales sin distincion alguna.

Cuando uno se muere, se muere del todo. Asi nos lo dice la filo-
sofia hebrea que, mientras no cambie, seguird siendo la conviccion
profunda sobre la cual Jesucristo construyd su mision y, por tanto,
la revelacion de la inmortalidad en Cristo es la revelacion de la resu-
rreccion. Lo que los griegos denominan inmortalidad, en Jesucristo
se llama resurreccion. Lo mortal es inmortalizado en la resurreccion.
Dicen los evangelios que cuando Jests murid Dios le resucitd de
entre los muertos. Sin precisiones ni limitaciones: alma y cuerpo. El
mundo biblico-cristiano no afirma que cuando tG mueras entras en
la felicidad, eres ya alma pura para siempre; te liberas de la materia
y entras en el mundo de las Ideas; llegas a la felicidad que los dio-
ses quieren liberandola de la materia, de la prision, de la carcel.
Cuando uno muere, muere todo, como el mismo Cristo. Todas las
negatividades rechazadas por el hombre se convierten en el desmo-
ronamiento total del hombre viejo, que dird san Pablo; en el Gltimo
de los «no es» a todo lo indigno de permanecer; en el «no total», apa-
rece el «i total». El hombre muere y, en el momento de su muerte,
Dios le recoge y le resucita. Nuestra muerte es nuestra resurreccion.
Lo mortal se convierte en inmortal-resucitado’.

Resucitamos e/ ultimo dia. Y ese dia coincide con el momento
del Gltimo encuentro con Dios en nuestra existencia terrena; cuan-
do la mano se nos queda en el camino sin llegar a poder cambiar la
hoja del calendario que marca el ritmo de nuestros dias. Resucitamos
en la muerte. Toda otra representacion ha sido un matrimonio mal
avenido del mensaje cristiano con la filosofia platonica. Afirmemos
con absoluta rotundidad que el hombre es un ser mortal, pero lla-
mado a la inmortalidad; ésta se crea a base del desmoronamiento del
hombre viejo; se realiza plenamente en la resurreccion. Hay que

7 P. Benorr, ¢Resurreccion al final de los tiempos o inmediatamente después
de la muerte?, en Concilium 60 (1970) 99-111.
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morir para nacer; como ocurre con el grano de trigo... (Jn 12,24). En
resumen: la inmortalidad es una teoria griega; la resurreccion es /a
doctrina cristiana.

5. LA MUERTE COMO SUSTITUCION

La muerte es separacion. Pero, en ella, esta palabra debe ser
entendida como sustitucion, que es un atenuante de la realidad
humana mas cruel, por otra cuya gravedad nos impone mayor res-
peto a la hora de pronunciarla. Za muerte es la destruccion, la rup-
tura de la actual forma de ser animico-corporal-espiritual del
hombre. Cesa nuestra forma actual de ser, que no serd recuperada
ya nunca. Y cuando hablamos asi seguimos creyendo firmemente y
tenemos muy en cuenta el pensamiento y la conviccion fundamen-
tal de la vida cristiana que es la resurreccion. La resurreccion afec-
ta al hombre entero; no se trata de la resurreccion del muerto (= «de
los muertos» o «de la carne», como dice nuestro credo), no solo del
cuerpo. «La Iglesia entiende que la resurreccion se refiere a todo el
hombre: para los elegidos, para los creyentes, no es sino la exten-
sion de la misma Resurreccion de Cristo®.

Si la resurreccion se refiere a todo el hombre, también la muer-
te. La participacion en la vida divina gracias a la accion de Cristo (Jn
5,24ss) podia aducirse como argumento en contra de lo que estamos
afirmando. Pero esta vida «espiritual> la participamos de una forma
muy terrena, precaria, achacosa, sometida a la impotencia y al peca-
do. Esta vida de Dios tan deteriorada no puede entrar en el Reino
en su plenitud ni ser reparada en un salon de limpieza por muy
especializado que esté y por muy eficaces que sean sus detergentes. La
fe cristiana tiene la certeza de que la vida futura no es la presente
sometida a los arreglos pertinentes. Dios conserva nuestro «yo,
determinado por el Espiritu que aparecera con todo su poder radian-
te y creativo cuando desaparezca el envoltorio que lo oculta y des-
figura.

8 C. M. EpsmaN, Auferstebung, en RGG, 1, col. 690.
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El dualismo del que hablamos mas arriba fue una irrupcion del
pensamiento filosofico en el mundo biblico del que eliminé la uni-
dad corporal animica del hombre. La muerte no separa el alma del
cuerpo. Separa a la persona de una forma peculiar de ser. La muer-
te destruye la forma terrena, esencialmente limitada, del ser presen-
te de la persona. La resurreccion concede al hombre una forma de
ser corporal-animica nueva, eterna, superadora de la muerte por
hallarse vinculada a la Vida. Las pocas veces en que aparece el dua-
lismo en el N.T, por razones o circunstancias coyunturales o funcio-
nales ( Cf 2Cr 5,1ss: la tienda de la mansion terrena-la casa solida
celeste) han sido aprovechadas por la Iglesia para apuntalar sus
representaciones escatologicas «radicionales» (acudiendo al judais-
mo para tomar de él la creencia de que Dios nos dara alli aquello
de lo que carecimos aqui, y al helenismo enriqueciéndose de €l con
la ensenanza de la inmortalidad, hartas veces confundida e identifi-
cada con la vida eterna)’.

La resurreccion de los muertos es la concesion que Dios les hace
de una nueva forma de vida. No partiendo de cero, no recurriendo
a una nueva creacion de la nada, sino aceptando la accién de Dios
en la persona que ha sido conservada por su amor indefectible mas
alla de la muerte. Pero sera completada, enriquecida, plenificada por
la participacion en la vida de Dios en la medida en que el ser huma-
no sea capaz de asumirla. Termina la historia de mi «yo» terreno con
Dios. No obstante, continta, permanece la individualidad de mi per-
sona, incluida la forma masculina o femenina del ser, mediante la

resurreccion y gracias a ellat®.

Sobre la corporeidad proporcionada por la resurreccion no se
puede afirmar nada en concreto. Porque la nueva forma es conce-
dida por Dios mediante una transformacion!!. Por tanto es divina. Lo
mismo que la nueva forma que recibi6 Jestis de Nazaret en su resu-

9 P. AutHAUS, Auferstebung, en RGG, VI, Dogmatisch, col. 797.

10 S. HAWKING, Historia del tiempo (Barcelona 1998) 67.

11 E. SCHWEITZER, «Soma», en TWzNT, VII, 1063: «The body is a perfectly valid
manifestation of the soul, indeed the body is the soul in its put ward form..., absents
von Korper geschiecht nichts; denn der Mensch lebt nicht abseits vom Leib». Es la
nota 408 de la pagina tomada de J. PEDERSEN, Israel, I, 170-171; H. PAULSEN, Endyo»,
en Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament (Berlin 1950) 67-68.
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rreccion. Cuando se aparecia lo hacia en otra forma (= en etéra
morfeé, dice el texto griego, Mc 16,12), con su nueva corporeidad,
radicalmente distinta de la que habia tenido cuando vivioé entre nos-
otros. Nos hemos empenado en afirmar la resurreccion «con el
mismo cuerpo y alma que tuvimos». En relacion con esta expresion
debemos precisar lo siguiente:

La formulacién es aceptable solo en un sentido, en el que muy
pocos piensan: mi yo resucitado coincidirda con mi yo historico.
Como el yo resucitado de Jests era su yo histoérico. Pero jmenuda
diferencia! La resurreccion del cuerpo en cuanto reanimacion del
que ahora tengo ni es deseable ni es posible. ;Optaria por mi cuer-
po infantil, por el de mi pubertad o juventud, por el de la madurez
o el de la senectud? Todos han sido mios. Todos se han ido murien-
do y estan enterrados en mi yo actual. Y el que ahora tengo, carga-
do de achaques, con citas perioddicas al médico, con el pastillero
lleno de medicamentos variopintos... no me gusta nada. Si tuviera
que resucitar asi renunciaria a una pervivencia tan precaria, tan poco
atractiva y en absoluto deseable.

Ademas, tampoco seria posible. ;Qué leyes biologicas y fisiolo-
gicas lo regirian? Supongo que, al ser el mismo cuerpo, seria gober-
nado por las mismas leyes que determinan ahora su camino hacia el
sepulcro. Dios ama en mi a mi propio yo; no creo que se sienta atra-
ido por mis células por muy multimillonarias que sean. Dios me ama
como hombre, no como células acumuladas, ni como cuerpo ni
como alma.

En mi Gltimo momento, Dios me entregara el cuerpo definitivo
—cesaran, por tanto, los cuerpos «provisionales» con sus frecuentes
cambios somaticos impuestos por el ritmo de la naturaleza; el que
yo he ido construyendo a lo largo de toda mi vida, cargado con las
multiples experiencias acumuladas a lo largo de mi existir; con todo
su poder relacional, que es su caracteristica mds acusada..., el resu-
men de todos ellos; un cuerpo espiritualizado o animado por el
Espiritu, capaz de vivir la eternidad de Dios; un cuerpo en el que se
resume y sintetiza toda mi historia, incluso las desdichas y sinsabo-
res que pasaran por el tamiz de la bienaventuranza divina; un cuer-
po que plenificard todas las variedades de mi ser; que me regalara
todo lo que yo no he podido alcanzar; que me harda Hombre pleno,
el que ha intentado ser y constituia el objetivo mas valioso de mi ilu-
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sion ilimitada; un cuerpo para siempre; de esos que nadie conoce ni
puede imaginar siquiera.

De alguna manera, todo el mundo sabe que no resucitaremos
con el cuerpo que enterramos. ;Por qué nos empefnamos, entonces,
en afirmarlo asi? Se impone urgentemente un cambio terminoldgico:
enterramos a esta persona cuya vida ha llegado al limite de sus posi-
bilidades humanas. Esperamos volver a verla. No con el cuerpo que
enterramos, sino con el cuerpo glorioso que el Resucitador le rega-
lara fijaindose en el modulo perfecto que es €l mismo. Y esto tendra
lugar no el Gltimo dia, tal como habitualmente es entendida dicha
expresion, sino a partir de ahora mismo. Resucita el que ha muerto
y en el mismo momento en el que se ha despedido de nosotros.

El creyente no es liberado ni del cuerpo ni del alma. Ni debe
desear ni anorar lo que ya dejo como las sobras (por inservible para
la permanencia que Dios otorga). Ambos, es decir, su «yo» experi-
mentaran la redencion total, eliminando las limitaciones, tensiones y
rupturas de su anterior forma de ser. Su nuevo «yo» adquirira las cua-
lidades necesarias que le adapten a vivir en la Casa de Dios (de
nuevo tenemos que recurrir a las categorias de aqui, a las categori-
as «espaciales», sencillamente porque no tenemos otras), a sentarse
plenamente comodo y disfrutando de la triple realidad divina o con
el Dios tridimensional que le ha regalado una inimaginable forma de
vida que le hace semejante a él, que le permite una vision directa,
cara a cara, tal cual es (1 Jn 3,2).

6. INEXISTENCIA DEL TIEMPO INTERMEDIO

La consideracion de la muerte como separacion del alma y del
cuerpo ha hecho surgir la teoria del estado intermedio, el que debe
transcurrir entre la muerte y la resurreccion: después de la muerte
las almas viven separadas del cuerpo en un lugar provisional des-
conocido, siendo felices o desgraciadas. En el Gltimo dia —repita-
mos que este Gltimo dia nos hemos empenado en hacerlo coincidir
con el fin del Universo— las almas recuperardan sus cuerpos y enton-
ces seran plenamente dichosas o desgraciadas. Es una escenificacion
creada por la imaginacion del hombre, con alguna aparente susten-
tacion en determinados textos del Nuevo Testamento, a los que ya
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nos hemos referido. Y, sobre todo, con el soporte de la filosofia pla-
tonica.

La escatologia intermedia, que es una forma mas técnica para
indicar el tiempo o el estado intermedio, es un invento inservible al
que es urgente renunciar. El mencionado tiempo intermedio se
opondria al pensamiento fundamental cristiano, que es la resurrec-
cion. Esta supondria la parcialidad de la misma, porque afectaria
solo al cuerpo. Unicamente él resucitaria. Ahora bien, la resurrec-
cion tiene un cardcter de totalidad, como la de Jesus. El tiempo
intermedio se halla excluido por razones biblico-teologicas.

Un suceso es algo que ocurre en un punto particular del espa-
cio y en un instante especifico del tiempo. Ahora bien, si los feno-
menos del Universo son impensables sin las nociones de espacio y
tiempo, en relatividad general no tiene sentido hablar del espacio y
del tiempo fuera de los limites del Universo. El tiempo intermedio se
halla excluido por razones fisicas'?.

La muerte es dejar de existir para llegar a ser. La muerte es
aquel punto en el que el existir, el seguir pasando, el ir haciendo
tarea, logrando calidad humana, desemboca en ser. Existir es estar
en el tiempo. La muerte lleva al hombre a la plenitud del ser. La frase
de M. Heidegger: El hombre es un ser para la muerte», debe ser
completada con lo que dice a continuacién: «y ésta es su grandeza
porque, solamente en el momento de la muerte, en el cual el tiem-
po y el espacio se diluyen, se hacen infinitos. En esta dimension sin
dimension y en este tiempo sin tiempo, toda la historia de cada hom-
bre se pone de pie en una dimensidn sin tiempo y sin espacio, es
decir, en la Eternidad®. El tiempo intermedio se halla excluido por
razones fisico-teologicas.

Cuando el hombre termina de hacerse, cuando se ha logrado
plenamente, en aquel mismo momento sale del tiempo; y eso es
morir... para resucitar en una dimension inmaterial y eterna, donde
el tiempo no existe, porque solo es propio de la materia. En la dimen-
sion «sin tiempo» yo puedo gozar, en algo asi como en un instante,

12 S. HAWKING, O.c., 34y ss.
13 Carta sobre algunas cuestiones referentes a la escatologia. Congregacion
para la doctrina de la fe, 1970, 4.
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toda la felicidad de mi vida, mas toda la felicidad de la vida del ser
o de los seres que amo, mas la felicidad de todos los humanos en
mi tiempo, mis la felicidad de la vida de todos los seres de la his-
toria. Morirse es como recoger una cosecha de lo que bhas plantado
a lo largo de tu vida, cosecha tan gloriosa, plena y abundante que
te hara exclamar:;jmenos mal que mori!. Gracias a Dios el hombre es
mortal. No hay punto mas glorioso y mas humano que la muerte.
Morirse no es un castigo, es un regalo. El que la muerte sea un rega-
lo de Dios significa que nos quiere tanto que, después de habernos
permitido pasar por esta vida tan deseada, llega un momento supre-
mo en que nos brinda la posibilidad de obtener cuanto deseamos,
sin condicionamientos ni servidumbres, en una bandeja que se llama
Eternidad. La escatologia intermedia queda excluida por razones
[isico-antropologicas™.

Muchas veces se expresa el deseo de que algiin muerto viniera
de la otra orilla y nos contara lo que hay en ella. Pero no es posible
que se pase de aquel mundo a éste. Qué bien lo dijo Jesus en la
paribola del rico insensato y del pobre Lazaro (Lc 16,25ss): El abis-
mo es tal, tan grande, tan infinito, que no se puede pasar de un lado
a otro. La presencia de un resucitado serfa la presencia de Dios.
Porque el resucitado es el que vive la vida misma de Dios. Ahora
bien, no se puede ver a Dios sin morir: <Mi rostro (mi persona, mi
vida, mi ser) no puedes verlo. Nadie puede verme y quedar con
vida» (Ex 33,20). La «visién» es propia del mundo futuro y Jesus se la
promete a los limpios de corazén (Mt 5,8). Es la gran realidad que
esperamos del futuro: Le veremos tal y como es (1 Jn 3,2). Las «visio-
nes» que tuvo el apostol Pablo no se pueden expresar con palabras
(2 Cor 12,1ss). En el momento presente lo caracteristico del cristia-
no, lo esencial no es la «visidon», sino la audicidon creyente de la pala-
bra de Dios. Si el hombre no hace caso a Moisés y a los profetas, es
decir, a la palabra de Dios, no hardan caso ni aunque resucite un
muerto (Lc 16,31). El tiempo intermedio se halla excluido por la
misma revelacion de Dios.

14 Pueden ser consultadas las referencias del Catecismo de la Iglesia Catdlica,
en los vocablos Purgatorio» y <Muerte», asi como las Orientaciones doctrinales en el
nuevo Ritual de Exequias, 36.39.40.
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El estado intermedio entre nuestra muerte y nuestra resurrec-
cion no pertenece a la fe ni a la esperanza cristianas. El concepto de
la vida intermedia de las almas en un lugar impreciso hasta que se
unan al cuerpo recompuesto rompe la totalidad de la resurreccion.
Lo que espera el creyente mas alla de la muerte e inmediatamente
después de ella es la nueva forma de ser. Deseo morir para estar con
Cristo (Flp 1,23). Somos ciudadanos del cielo de donde esperamos al
Salvador y Serior Jesucristo que reformara nuestro cuerpo miserable
(= lo llama asi no por sus limitaciones y miserias, sino porque se
halla privado de la gloria-gracia de Dios) conforme a su cuerpo glo-
rioso en virtud del poder que tiene para someter a si todas las cosas
(Flp 3,20-21; es la nueva forma del ser humano, la que tendra mas
alla de la muerte, semejante a la otra forma, la actual, que tiene
Cristo resucitado (Mc 16,12). Por eso Cristo es «el tltimo dia» a la vez
que la resurreccion y la vida. Esto significa que la escatologia inter-
media queda excluida también por razones teologicas.

Una cosa es nuestra fe y otra los moldes absolutamente inacep-
tables en la que seguimos expresindola hoy. Los ritos finebres en
cuanto tales no pertenecen a la esencia de la fe. Deben ser consi-
derados como expresion de la misma y, como consecuencia, adap-
tados a las nuevas formas de vida, a la nueva filosofia, a los nuevos
modos de expresarse, a la superacion del dualismo antropoldgico,
cronologico y espacial®®.

Las realidades que constituyen substancialmente verdaderos
lugares teologicos son las palabras de Cristo, que aseguran a los cre-
yentes una vida que es participacion en la suya y, en Gltima instan-
cia, en la de Dios: los evangelios, despojados de sus representaciones
apocalipticas —condicionamientos culturales— nos hablan de la vida
eterna o de la descalificacion de la misma a partir del Gltimo encuen-
tro con el Senor, que se produce en el momento de la muerte; el pen-
samiento paulino, que considera su iniciada vida en Cristo y la plena
participacion en ella teniendo lugar inmediatamente después de par-
tir de este mundo y, por respetar su representacion apocaliptica

15 G. BoF, en el articulo sobre la Inmortalidad, considera que estamos ante
una reintroduccion del platonismo mads rigido, debida especialmente a Moses
Mendelsohn, cuya obra Phddon oder tiber die Unsterblichkeit, es definida por Pieper
como una verdadera falsificacion de Platon, 794.
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sobria, a la que pocas veces recurre, recordemos que nos habla de
un cuerpo espiritual, que afirma la participacion en la vida nueva y
su transformacion en una criatura nueva ya desde el inicio de la fe;
las palabras del cuarto evangelio, que nos asegura que el que cree
ha pasado de la muerte a la vida... y un espigueo a /lo largo del Nuevo
Testamento nos llevara a la misma conclusion. Todo esto —y no los
ritos fanebres celebrados en su forma actual absolutamente rechaza-
ble- es lo que constituye los verdaderos lugares teoldgicos.

Esta es nuestra fe y los lugares teoldgicos absolutamente ver-
daderos los tenemos aqui, no en las adherencias culturales que se
han pegado a la fe tan fuertemente que hoy resulta dificil y doloro-
so separarlas de ella. No debiéramos olvidar que una cosa es la fe,
que es absoluta e inmutable, y otra muy distinta la expresion de la
misma que es contingente y transitoria. La liturgia faGnebre debe estar
centrada en la esperanza en la resurreccion; en la accion de gracias
que ofrecemos al Autor de la vida por habérsela concedido a aquel
o a aquellos a los que despedimos de nuestra forma de ser, que €l
particip6 con nosotros hasta el cambio que en €l produjo la muerte;
en la comunion de vida que, a pesar de la muerte, seguimos vivien-
do con nuestros seres queridos que ya se han ido de entre nosotros.
Nuestra fe rompe las fronteras que nos separan de ellos. El «ulto a
los muertos» es anticristiano, sencillamente porque es lo mas opues-
to a Dios cuyo ser es esencialmente vida. La vida que €l es la comu-
nica a cuantos quieren aceptarla. Y si no, ;para qué nos envid a su
Hijo? (Jn 10,10).

7. EL LENGUAJE SOBRE EL JUICIO

Una de las razones para enviar el tema de la evaluacion del
hombre o del juicio divino al terreno de lo mitologico-inexistente ha
sido la interpretacion servilmente literal de las descripciones del
mismo. El «elo» desmesurado por la fidelidad al texto biblico, la
herejia del literalismo, lo han destruido una vez mas. Las imagenes
descriptivas del juicio deben ser entendidas como tales imagenes.
No hacerlo asi equivale a cometer una gravisima injuria con el texto
biblico, obligindole a decir algo que no pretende en modo alguno
afirmar. Las imagenes hablan de una manera intuitiva y plastica
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sobre una realidad dificilmente imaginable. Son imagenes frecuentes
en la época del Nuevo Testamento.

Pertenece a la imagineria apocaliptica la asamblea universal de
los pueblos ante el Hijo del hombre, que aparecera en su calidad de
juez; el modo de la misma, que incluye como vehiculo necesario las
nubes del cielo; la banda de musica que le precede con las trompe-
tas y su sonido penetrante para que sea oido en los cuatro confines
de la tierra; los Angeles que el Hijo del hombre trae como acompa-
nantes excepcionales, que tienen doble funcion: resaltar la figura
central del cuadro y reunir a todas las gentes ante él; la resurrecciéon
de todos los muertos para que acudan al tribunal de justicia estén
donde estén; el trono instalado para que se siente el Juez y sea visto
y oido por todos; la catalogacion de los reunidos entre las ovejas,
que se salvan, y los cabritos —en la época eran considerados como
animales de escaso valor- que son excluidos; las obras realizadas u
omitidas que justifican el destino feliz o desdichado de los reunidos;
la consulta del libro de la vida y de los distintos libros de contabili-
dad (Ap 20,12) en los que aparecen detalladas las obras buenas o
malas de los hombres, de todos sin excepcion. Todo esto es fruto de
la imagineria apocaliptica

La adaptacion de esta imagineria apocaliptica a la mentalidad
del hombre de hoy seria sintéticamente la siguiente:

El ultimo dia es aquel en el que vivimos, que fue inaugurado
con la presencia de Cristo. No olvidemos que él es el Esjaton.

Nuestro ultimo dia, mi 1iltimo dia, sera el dia de nuestra muer-
te, cuando tenga lugar nuestro Gltimo encuentro con el Senor duran-
te esta existencia terrena.

El juicio ultimo sera el resultado de una evaluacion progresiva
que vamos haciendo dia tras dia con nuestra conducta en el ejerci-
cio de nuestra fe. Termina el dia de nuestra muerte.

El que cree ha pasado de la muerte a la vida (Jn 5,24), y eso es
lo que significa la apertura de los sepulcros.

El sonido de las trompetas y la intervencion de los dngeles,
expresan la certeza de la vida futura o la exclusion o auto-exclusion
de la misma exactamente lo mismo que la decision del Hijo del hom-
bre. (jEso si que es palabra de DiosD.
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La solemnidad vy singular parafernalia de la aparicion del Hijo
del hombre debe poner de relieve su senorio Gnico, asi como el
caracter de la actitud mantenida ante él, actitud decisiva y decisoria.

Las nubes son siempre signo de la presencia y de la proteccion
divina. Evidentemente que también ellas deben ser situadas en el
terreno de la simbologia.

El ser arrebatados por los aires simboliza la ida hacia Dios, la
llegada al final del camino.

La materia del examen es el evangelio y sus exigencias. Las
obras mencionadas en particular apuntan a las exigencias del Reino
o del Evangelio.

En cuanto a la wutilidad del lenguaje apocaliptico debe valorar-
se desde su imagineria tan frondosa. Es una escenificacion fantasti-
ca del juicio divino absolutamente secundaria y accidental frente al
hecho mismo. Recurso puramente literario colocado a su servicio.

La imagineria mencionada tiene la finalidad de llevarnos al tema
del hombre sometido a examen. El curso académico, y el existencial
de la vida toda, depende de la superacion de las pruebas estableci-
das para dar luz verde o encender la roja al final del mismo. La luz
verde indicard «el descanso» merecido (Hb 4) por el largo y arduo
caminar y las vacaciones despreocupadas por el esfuerzo realizado.
La luz roja excluiria ambas situaciones apetecidas. Dios nos ha con-
cedido la posibilidad de ensayar nuestro Gltimo dia recorriendo el
Camino que nos ha ofrecido para llegar a la meta final. Pero, para
llegar, ;,quién, como, cuando y donde me hari las pruebas acredita-
tivas de mi adecuada respuesta al programa que debo contestar en
el examen previo al Gltimo dia?'°.

La evaluacion continua o progresiva es la respuesta a todos
estos interrogantes. Esta expresion, da evaluacion progresiva» o per-
manente o continua, surgié en el campo de la pedagogia y es apli-
cable, preferentemente, al mundo de la docencia. Presupone unos
alumnos a los que el profesor debe conocer y evaluar. La confron-
tacion entre el discipulo y el maestro puede hacerse de dos formas:
o jugandoselo todo a una carta en el momento Gltimo del curso, o

16 F. FERNANDEZ Ramos, El Final del Camino (Salamanca 1999) 295-299.
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jugando cartas sucesivas a lo largo del mismo teniendo en cuenta lo
realizado en él: aplicacion, interés, comportamiento, actitud activa o
pasiva, asimilacion de la materia, constancia en el trabajo, seriedad
en la asistencia a clase, colaboracion con los demas trabajos comu-
nes con los demas alumnos.

Jugarselo todo a una carta es lo que llamamos examen final.
Todo depende de él. El curso se arriesga en los minutos que dura el
examen y en la suerte con que aparecen los temas. Una mala suer-
te o el hecho de «quedarse en blanco» haria peligrar gravemente el
curso. En la evaluacion progresiva o permanente, el profesor va
conociendo, dia a dia, el aprovechamiento del alumno y lo evalta
de forma progresiva, de tal manera que el momento ultimo no tiene
valor decisivo. La asignatura o el curso como tal ya han sido apro-
bados, con nota alta o baja, a lo largo del curso. Un traspiés en el
altimo momento no varia sustancialmente la evaluacion alcanzada a
lo largo del curso académico.

¢Puede trasladarse esta terminologia académica, la opcion ante
el riesgo momentdaneo o la serenidad de toda la vida, a la evaluacion
de la vida cristiana?. Creemos que si. Durante mucho tiempo —uti-
lizando el siglo como unidad de medida- se funcion6 con el sistema
del Gnico examen final. Es el sistema todavia vigente en muchos
ambitos del pensamiento cristiano. El examen final —el juicio Glti-
mo, el juicio final- decide el quehacer de todo el curso, que dura la
vida entera. Dia decisorio, terrible, pavoroso, estremecedor, angus-
tioso, dies irae, dies illa...! De €l depende la vida o la muerte, la
salud o la desgracia, la dicha o el tormento; la vida, la luz y la ver-
dad o la muerte, las tinieblas o la mentira. Ahi estin como testigos
cualificados de esta forma de pensar los rituales funerarios, los
homiliarios respectivos, los textos de teologia y los libros de vida
espiritual marcados por esta mentalidad!”.

No olvidemos los magnificos y estremecedores «misereres» de
los grandes compositores de musica sacra o los Libera me, como el
de T.L. de Victoria, con su inmensa gravedad, trascendencia y dra-

17 W. TRILLING, Jestis y los problemas de su bistoricidad (Barcelona, 1970), 128-
133; C. H. Dopb, Las Pardbolas del Reino (Madrid 1974) 101; G. BORNKAMM, Jestis de
Nazaret (Salamanca 1975) 98-99; E. LOHMEYER, Das Evangelium des Markus
(Gottingen 1967) 328-329.
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matismo, enmarcado ininterrumpidamente en un sentido religioso
profundo; o el de Giuseppe Verdi, en el que, en su fuga final, eleva
hasta Dios su jlibera me! con fuerza rayante en la desesperacion; en
el que, individualmente primero, y colectivamente después, piden
insistentemente la salvacion en medio de la tragedia cosmica en que
los elementos de la naturaleza o del mal atnan todas sus fuerzas
contra el hombre indefenso ante la peticion de responsabilidades
ineludibles...; o el de Amadeus Mozart, que se agarra al clavo ardien-
do de la salvacion, o del Salvador en el momento en que el Universo
ha sido reducido a pavesas en medio de cataclismos tan pavorosos
que el hombre no puede superar.

¢No seria demasiado arriesgado jugarse a una sola carta reali-
dades tan valiosas y contrapuestas? ;No seria preferible una evalua-
cion progresiva, gracias a la cual el momento tltimo no fuese mas
decisivo que los anteriores? El Maestro no pretende sorprender a los
discipulos en el examen final. Esto es claro. Preferiria comprobar lo
que han sido con aprovechamiento y progreso en la escuela a la que
han asistido durante anos. Y, naturalmente, aprobarlos. A ser posi-
ble con buena nota. Creemos que ésta es la representacion mas ade-
cuada del tiempo tltimo. No nos parece ningiin despropdsito citar a
Albert Camus, que no es ningin santo Padre, cuando afirma: <No
espere, querido amigo, el Juicio Final. Tiene lugar todos los dias»!8.

8. CENTRALIDAD DEL JUICIO

En realidad, Jesis no bhizo ninguna precision sobre las modali-
dadles del juicio. Naturalmente que, como hijo de su tiempo, recu-
rri6 a las imagenes corrientes para hablar de él, como hizo al utilizar
la pardabola de la impresionante auditoria realizada por el Hijo del
hombre ante la magna asamblea reunida para el juicio (Mt 25,31ss).
Pero Jesus comprendid el juicio de Dios como una realidad de la
conciencia, es decir, como una realidad inseparable de la responsa-
bilidad moral. El como, el cuando y el donde son sencillamente irre-
presentables e irrelevantes!.

18 A. Camus, La caida», en Obras, 4 (Madrid 1996).
19 F. BucHuskL, Krino, en TWzNT, 111, 937.
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La imagineria intuitiva y plastica de la evaluacion tltima, puede
seguir siendo utilizada, partiendo siempre de que pertenece al terre-
no de lo metaférico, al mundo simbdlico. Hay dos buenas razones
para ello: una pedagogica ya que, con diversas variantes, es el méto-
do utilizado por los hombres para dictaminar sobre la inocencia o
culpabilidad de alguien. La otra es de tipo biblico-teologico y pre-
tende acentuar la certeza del juicio y la seriedad del mismo. De ahi
el recurso al tribunal y, sobre todo, a la prueba inequivoca del libro
de la vida y demas libros «de contabilidad» abiertos. En cualquier
caso, esta imagineria apocaliptica exige una traduccidon para que el
hombre moderno entienda sus claves y comprenda el sentido de
una simbologia tan extrana. Es lo que hemos intentado hacer mas
arriba. Las metdforas utilizadas nos llevan a lo esencial (19)%.

El juicio divino, la evaluacion progresiva y la ultima, es la con-
secuencia necesaria del N.T, de la predicaciéon de Jests, del
Evangelio como tal. Resulta, ademas, muy consolador para el cre-
yente. El juicio nos habla de la oferta de la gracia del perdon; del
interés de Dios por el hombre; del desenmascaramiento que hace
Dios de la doblez y de la hipocresia humanas; de que las razones
de nuestra respuesta positiva a Dios no deben ser solo las financie-
ras, la retribucion que esperamos, sino la realizacion plena del ser
humano en el macrocosmos de la voluntad divina regaladora de la
misma; de que no seremos enganados hasta el final, porque Alguien,
que conoce muy bien el secreto de los corazones, establece la cla-
ridad y la trasparencia como norma para evaluar al hombre en su
integridad; de que la gratitud debida a nuestro Creador y Redentor
deben manifestarse en la coherencia de la conducta adecuada?®!.

El pensamiento del juicio nos sitia en el centro de la revelacion,
de la manifestacion de Dios en Cristo. Por consiguiente, quien orga-
niza su conducta moral desde el miedo que el juicio suscita no cum-
ple el mandamiento principal de la Ley, el del amor (Mt 12,29-30).
La importancia que el N.T da al pensamiento del juicio pretende,
ademas, sacudir al hombre de su somnolencia y apatia, recordando-
le su obligacion grave de hacer el bien y de hacerlo por amor a su
Creador y Redentor. El pensamiento del juicio no puede ser despla-

20 Ib.
21 F. FERNANDEZ Ramos, El Final del Camino, 300-302.
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zado del lugar céntrico que ocupa en la predicacién de Jesus; no
puede ser trasladado del centro a la periferia. Y ello porque es /a
consecuencia logica del amor de Dios, un amor previo que ha sido
manifestado en la gracia del perdon. Desde ella, el hombre debe
enfrentarse con su propia responsabilidad ante el compromiso impli-
cito de una respuesta positiva al amor de Dios hecho gracia para él.
Por eso, toda concepcion humana —en la linea de un angelismo
infantil inconsciente- que elimine o mitigue el pensamiento del jui-
cio y la seriedad del mismo es directamente opuesta al Evangelio;
directamente contraria a la predicacion de Jesus.

FELIPE FERNANDEZ RAMOS
Leon

ABSTRACT

This essay respectfully accepts the mystery and focuses rather on the
problems involved. The cultural circumstances of those to whom we must
explain this problem demand of us that we update so that the idea of mystery
might seem rationally acceptable to them. For that reason we must reject all
mythological representations of the beginning of the world, platonic dualism,
any luxuriant speculations or apocalyptic dramatisations, any form of
anthropomorphisms which over-emphasise an image of God acting as we do
in all that pertains to death, judgement and purification (so that we reach God
immaculate in order to definitively enter and share in his life), and the
reiterations needed to underline the new ways of presenting the problems. We
have considered our life and death in the light of the mystery of Christ, dead
and risen.



