Congreso

- Hispano-Portugués
i
sobre la

i
Renovacion de la Vida

Franciscana

/Valenct'a, 28( Diciembre 71966 - 2 Enero 7967/






CONGRESO HISPANO-PORTUGUES
sobre la

RENOVACION DE LA
VIDA FRANCISCANA
A LA LUZ DEL CONCILIO VATICANO 1II

(Valencia, 28 Diciembre 1966-2 Enero 1967)

CRONICA - RESUMEN

por: Ir. Tomas Larrafiaga

(pro manuscripto)

EDITORIAL FRANCISCANA ARANZAZU






Indice

INTRODUCCION

1) RazéndeestaCroénica . . . . . . . . . o v v v v v i v v e e
2) Desarrollo del'Congreso . . . . . . . v i v v e e e e e e e e e
3) Resultados del Congreso . . . . . . .« . . . . 0w e
4) Temariodel Congreso . . . . . . . . . . . . . L o e

APERTURA DEL CONGRESO

Palabras inaugurales del M, R. P, Pacifico Sendra . . . . . ... .. ... ...
Presentacion del programa y del temario, por P. Isidro Guerra . e e

I—FUENTES PARA NUESTRA REFORMA

1.—Normas y criterios generales de la Iglesia y de la Orden
La ponencia, por P, Salvador Baltar, OF.M. . . . . . . . . . .. ... ..
El diadlogo:
1) ;Demasiado precipitada nuestra reforma actual? . . . . . . . ..
2) El respeto por la persona humana . . . . . . . . .. e e e
3) Relacién de superiores y stbditos en la reforma ..........
4) ‘Relacién entre espiritu franciscano y la vida primitiva franciscana

2.—Teologia del franciscanismo

La ponencia, por P. Pedro de Alcantara Martinez, OF.M. . . . . . . . . .
El dialogo
1) Criticas varias . . . . . . . . oo e e e e e e e
2) Es literal el evangelismo de S, Francisco? . . . . . .. . . . ..
3) Lapobreza . . . . . . . . .. ... .. e e .
4) Notas especificas del franciSCanismo . . .« « « v v v v oo e

3.—Los elementos esenciales de la Regla franciscana
La ponencia, por P, José Luis Albizu, OF. M. . . . . . . . .. ... . ...
E1 dialogo:
1) Criterios para jerarquizar los elementos dela Regla . . . . . . ..
2) Prohibicibn del dinero . . . . . . . . . .. ..o o o0
3) Desapropiacién encomtn . . . . . . . ... .. e e

4—Declaraciones pontificias de la Regla franciscana
La ponencia, por M.R.P. Fidel Elizondo, OF.M.Cap. . . . . . . . . . . ..
El didlogo:
1) ;Necesaria mayor autonomia interna en la Orden? . .
2) Obligatoriedad de la Regla . . . . . . . . . . .« .« o v v v o
3) Declaraciones dela Regla . . . . . . ... . ... Ve e e e e :

IIL—LA VIDA FRANCISCANA

5.—La fraternidad franciscana
La ponencia, por P. Antonio Alvarez, O. FM ...............
El dialogo:

W03t



1) Unidad de las familias franciscanas .. . . . . . . . . . . . .. 28

2) Sentido de la fraternidad franciscana . . . . . . . . . . . ... 28
3) Problemadeclases . . . . . . . v i v it i e e e e e e e 29
4) Obstaculos contra la fraternidad . . . . . . . . . . . .. .. .. 30
6.—La obediencia franciscana
La ponencia, por P. Manuel Amunarriz, OF.MCap. . . . . . . . . .. .. 31
Comunicaciéon del P. J. Martinez Bonavida, O.F.M.: “Dios en el mando” . . 32
El didlogo:
1) Raices de la crisis actual en la obediencia . . . . . . . ... .. .. 33
2) Obediencia y apostolado . . . ... . . . . ... ... 0oL 34
3) ¢Nuevos tipos de comunidades? . . . . . .. . ... ... ..... 35
7.—La pobreza franciscana
La ponencia, por P. Lazaro Iriarte, OFM.Cap. . . . . . . . . .. ... .. 36
Comunicacion del P. Jerénimo de Lezatn, OF.M.Cap. . . . . . . . . . .. 38
E1 dialogo:
1) Nuestros jovenes ante la pobreza dela Orden . . . . . . .. . .. 39
2) La pobreza y losestudios . . . . . . .. . . ... ... 40
3) Pobreza formalisticayreal . . . . . . . . . . . . ... ... ... 41
8.—La penitencia franciscana
La ponencia, por P. José Marti Mayor, OF.M. . . . . . . .. . ... ... 42
El diadlogo:
1) ;Cémo predicar la penitencia en los tiempos actuales? . . . . . . 43
2) Ejercicios de penitencia en nuestra vida . . . . . . . . . .. ... 44
3) ;Cud4l debe ser el espiritu de penitencia en el mundo de hoy? . . . 45
9.-—La piedad franciscana .
La ponencia, por P. Sebastian Lopez, OF.M. . . . . . . .. .. . .. ... 45
E] didlogo:
1) Interpretacién de la pledad franciscana . . . . . . . . . . . .. 47
2) LaMisaennuestrapiedad . . . . . . . . . . . . oo 47
3 ElOficioDivino . . . . . . .. ... ... ...... e e e e 48
4) Laoracibnmental . . . . . . . . . ... .. 49

10.—Rasgos esenciales del apostolado franciscano
(en la Clausura del Congreso, p. 66)

11.—Actualidad de la presencia franciscana en €l apostolado

La ponencia, por M.R.P, David de Azevedo, OF.M. . . . . . . .. . . .. 50
E1 dialogo:
1) Nuestros apostolados preferenciales . . . . . . . . . ... .. ... 32
2) El apostoladoconla TOF . . . . . . . ... ... ... e e e 55
3) Apostoladode laenseflanza . . . . . . .. ... L0 56

IIi—ESTRUCTURAS PARA NUESTRA REFORMA

~La formacién franciscana de nuestros aspirantes

La ponencia, por P. Pedro Romero, OF.M. . . ... . . . . .. . ... .. 58
El diadlogo:
1) Problemas generales de educacién . . . . . . .. ... ... .. 59
2) Actualidad de los Colegios Seraficos . . . . . . . . . . . . ... 60
3) Conclusiones . . . . . .. . ... L0000 .. e e e e 62
13.—Lineas esenciales de la estructura juridica de la Orden
La ponencia, por P. Tomés Larrafiaga, OF.M. . . . . . .. .. e 62
El] didlogo:
1) Condicion juridica de los Hermanos . . . . . . . . « « « « . . . . 64
2) CapituloConventual . . . . . .. ... . ... ... ... .. 65
3) Otras estructuras juridicas . . . . . . . . . . . .. . . ... ... 65

CLAUSURA DEL CONGRESO

Rasgos esenciales del apostolado franciscano, por P. Pedro Anasagasti, O.F.M. 66
Palabras finales del M.R.P. Pacifico Sendra . . . . . . . . .. ... ... .. 66
Alocuciéon de Mons, Rafael Gonzalez Moralejo, Vic. Cap. de Valencia . . . . . 67



Introduccidn

1) Razdén de esta Crénica

Una Croénica-Resumen -del Congreso: es, poco mas o menos, lo que se. me
encargd. Los Padres que asistieron al Congreso, saben bien por qué. Varios de
ellos hubiesen querido poder tener un dia a mano todo el material del Congreso:
las ponencias enteramente publicadas, més una relacién fiel y exacta sobre los
didiogos que siguieron a cada ponencia. Pero esto costaria demasiado caro; y
daria un volumen tan grueso, que luego s6lo muy pocos, seguramente, lo leerian.
Por eso se optd porque la organizacién del Congreso ofrezca solamente una crénica
detallada, que con la méxima fidelidad posible, dentro de una concisién forzosa
para evitar una excesiva paginacién, refleje la realidad del Congreso. Los ponentes
son libres de publicar, por su cuenta, sus estudios en la forma en cue lo crean
mas conveniente (p.ej. en las varias revistas franciscanas de Espafia).

Creo interpretar exactamente la mente de los congresistas al entender que en
esta crdnica no les interesan tanto las noticias de tipo organizative o simplemente
histérico, sino sobre todo las ideas: las que los ponentes expresaron en sus estudios,
y las que luego se manifestaron en los didlogos, aGn las que no obtuvieron la
aprobacién de la mayor parte de los congresistas o incluso fueron expresamente
impugnadas. Por lo que he intentado bosquejar no tanto una crénica propiamente
dicha, cuanto mas bien un resumen de las ideas que se expusieron en el Congreso.

Esto es al menos lo que he pretendido realizar, con la sola intencién de obedecer
a la voluntad del Congreso. El resumen de las ponencias me ha sido relativamente
facil, Pues todos los ponentes (excepto uno), respondiendo a las reiteradas ins-
tancias que se les hizo, me entregaron sus respectivas sintesis. He debido solamente
retocarlas (poco algunas; otras, méas) a base de las indicaciones que yo mismo
tomaba durante las sesiones, para aclararlas o completarlas o resumirlas en algunos
puntos y darles una presentacién un tanto uniforme. Mas dificil, y a veces verda-
deramente ardua, ha sido la tarea de reflejar fielmente los didlogos. Todos los
asistentes recordaran con cuinta animacién se discutia a veces, con qué rapidez
se pasaba de una cuestién a otra, cOmo a veces hasta se interrumpian unos a otros
sin esperar a que se hubiese terminado de exponer un punto de vista... Son
cosas que no deben sorprender en un Congreso fraterno, en el que ademis el
interés principal estribaba acaso en la espontaneidad del didlogo. Pero esto hace
dificil la labor del cronista. Con todo, me he arriesgado al intento de dar una
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éxpresién objetiva a los didlogos de aquellos dias, guardando, conforme a lo que
se acordd al final del Congreso, el anonimato en los mismos, aunque esto muchas
veces ha dificultado la redaccién clara de las varias respuestas, réplicas, contra-
rréplicas etec, He querido hacerlo sin pretensiones literarias de ninguna clase
(que ni queriendo podria ostentarlas), pero si con la mayor fidelidad posible
dentro de la concisién a que se me obligd. Esto no obsta a que a veces, cons-
cientemente, haya tenido que meter un poco mi mano: para ordenar el didlogo
mas légicamente y hacer mas facil su comprensién, evitar algunas repeticiones,
explicar o completar algunas frases que, inteligibles donde y cuando se pronumn-
ciaron, podrian resultar oscuras o entenderse mal en una lectura fria y desconec-
tada de aquella realidad. Pero sinceramente creo haber tratado siempre, hones-
tamente, de respetar lo que alli se dijo, en cuanto yo pade entenderlo y anotarlo. ..
Si con todo alguilen juzga que mAis bien he corrompido el sentido de algunas
intervenciones, por mi parte tiene plena libertad para emular los viejos tiempos
Escolasticos publicando, en la forma que prefiera, un “Correctorium Corruptorii
Fr. Thomae”...

2) Desarrollo del Congreso

Sé6lo unas pocas noticias: las imprescindibles para presentar el “marco his-
térico” en el que se desenvolvié el Congreso y facilitar su comprensién.

En realidad las noticias fundamentales se encuentran ya en el Programa pre-
viamente impreso, pues éste fue observado casi literalmente, con excepcién de
algunos pequefios detalles que por circunstancias imprevistas se creyé conve-
niente cambiar. S6lo esto denota ya el cuidado con que habia sido preparado todo
el Congreso y la seriedad con que se procedié en su realizacién: mérito, que es
justo reconocer, de cuantos fueron llamados a colaborar en él, en particular del
P. Isidro Guerra. Designado por los PP. Provinciales de Espaifia y Portugal para
director del Congreso, fue él quien cargdé con toda la responsabilidad de su
preparacion y, después, de su direccion efectiva. Pero sin duda contribuyd
también decididamente al éxito del mismo la generosa y continua aportacién
de los varios responsables de la Provincia de Valencia: del P. Provincial que,
aparte de todas las facilidades concedidas para el Congreso, presidié todas sus
sesiones; del P. Serafin Pérez, superior de la Residencia Universitaria “La Con-
cepeidn” que nos hospedd, tratdndonos en todo momento con la méaxima genero-
sidad; del P. Eduardo Camallonga, secretario técnico del Congreso y soliciio
proveedor de cuanto fuese necesario u oportuno para su desarrollo; del P. Ben-
jamin Agulls, secretario provincial; etc. Asi pudo crearse un ambiente sereno,
acogedor y fraterno, que sin duda fue uno de los elementos que méas favorecieron
el éxito de nuestro Congreso.

He dicho que éste se desarrolld conforme al Programa. Iniciado el 28 de
diciembre por la mafiana con el acto inaugural, las varias sesiones se sucedieron
a ritmo sostenido. Hay que apuntar sélo algunas excepciones, que fueron sin
duda del agrado de todos los congresistas., En la tarde del dia 30, aceptando
un ofrecimiento gentil de “Informacién y Turismo” de Valencia, interrumpimos
por algo méas de dos horas nuestros estudios para visitar los principales monu-
mentos artisticos de la ciudad. La visita se efectué en un autobls que la misma
entidad puso a nuestra disposicién, y con explicaciones de un-experto guia oficial.
El dia 1 de enero celebramos el comienzo del nuevo afio con una deliciosa excur-
sién con que el P. Provincial de Valencia obsequié a los congresistas. Al par
que visitdbamos varios conventos de la Provincia (Pego, Onteniente, Carcagente),
en los que fuimos fraternalmente recibidos y generosamente tratados, pudimos
admirar las bellezas de la huerta valenciana, justamente renombrada. Finalmente,



acogiendo las insinuaciones de varios congresistas, la clausura se adelantd del
dia 3 a la noche del 2,

Dentro del Congreso, las mismas sesiones de estudio se desenvolvieron igual-
mente en la forma prevista. Las ponencias no duraban mas de 40 o 45 minutos;
a veces seguia la lectura de algunas comunicaciones sobre el mismo tema. En
todo caso, gemeralmente quedaba un amplio margen de tiempo para un dialogo
prolongado sobre cada tema. De ordinario los mismos ponentes se encargaban
de sugerir las cuestiones que podian ser objeto de discusién. Pero siempre se
concedié una gran libertad para que cada asistente expusiese sus puntos de vista,
aun cuando, para obviar a la excesiva y desordenada dispersion del didlogo que
de ahi se seguia algunas veces, se opté por sefialar uno que dirigiese los debates.
En la presidencia tomaban puesto los dos Provinciales de Valencia y Portugal;
junto a ellos fueron turnindose, uno a uno, los congresistas que podian significar
una representaciéon particular (de una Familia Franciscana, de una Provincia, de
un oficio...). Se respeté el orden que se habfa determinado para las ponencias.
Sélo hubo que introducir una wvariacién, Cuando se supo que el Obispo-Vicario
Capitular de la di6cesis queria honrarnos con su presencia presidiendo personal-
mente la sesién de clausura, se decidi6 reservar para entonces una de las ponencias.
Se escogié la del P. Pedro Anasagasti. Como sobre el apostolado habia también
otra ponencia, se podia desarrollar después de ésta todo el didlogo referente a
los problemas apostdlicos, mientras que asi el P, Anasagasti podria presentarnos
su ponencia ante el Sr. Obispo sin dejar lugar a diadlogo. Y asi se hizo.

Estas sesiones de estudio encontraron grande eco en la prensa valenciana.
Los periédicos de la capital (Las Provincias, Levante, Jornada) dedicaron todos
los dias un amplio reportaje a los trabajos del Congreso. Se nos dijo que también
la radio se ocupé del mismo, alguna vez hasta la misma Radio Nacional. Incluso
la TVE dié algin reportaje del Congreso. Toda esta difusion se debid sobre todo
a las diligencias del P. Gabriel Francés, de la Provincia de Valencia, director de
“La Accién Antoniana”. En la preparacién de los reportajes le gyudaron especial-
mente los PP, Jorge Sanchis, Definidor de la misma Provincia, y P. Anasagasti,
ademas de otros Padres congresistas.

El Programa preveia, al margen de las sesiones de estudio, algunos actos
de piedad en comun. Eran los gue podian dar su mdas profundo sentido religioso
y fraterno a nuestras convivencias en torno a la vocacién franciscana. Todas las
mafianas la concelebracién de la Misa, en 3 tandas, nos vié unidos en el Sacrificio
FEucaristico. Revistié una mayor solemnidad y una vivencia particularmente sen-
tida la concelebracidon que, presidida por el M. R. P. Fidel Elizondo, ex-Provincial
de los Capuchinos de Navarra, se celebrd en la media noche del dia 31, para iniciar
asi el Nuevo Afio. Todas las noches, después de las disputas animadas de cada
dia, la celebracién de la Palabra debia reunirnos a todos nuevamente ante el altar
del Sefior., Los textos fueron oportunamente escogidos y preparados por el P,
Javier Garrido, O.F.M., de la Provincia de Cantabria. La presidencia del acto,
junto con la correspondiente homilia corrié a cargo del mismo P, Garrido el dia 28;
del-P. Lézaro Iriarte, O.F.M.Cap., €l 29; y del P. Salvador Perona, O.F.M,, de la
Provincia de Valencia, el dia 31. En la noche del dia 30 este acto fue suspendido
por una Salve gue todos los congresistas cantamos ante la venerada imagen de
la Virgen de los Desamparados, a la que quisimos rendir nuestro homenaje filial,
con un sentido particular de unién fraterna entre las varias Ramas Franciscanas.
Tras unas fervorosas palabras que nos dirigié en la Basilica el P. Antonio Alvarez,
O.F.M., de la Provincia de Valencia, la Salve fue oficiada por el P. Provincial de
Portugal, asistido del P. Lazaro Iriarte, O.F.M.Cap., y del P. Jaime Tugores, T.O.R,,
mientras que el P, Provincial de Valencia ocupaba la presidencia. En cambio
los dias 1 y 2 no pudimos tener este acto de piedad vespertino, impedidos respecti-
vamente por la excursidén y por el acto de clausura.



3). Resultados del Congreso

Yo creo poder representar la impresidon general de los congresistas afirmando
que el Congreso constituyé un gran éxito. Por varias razones: 1*) Pér el namero
de los participantes: méas de 60, en representacién de todas las Provincias fran-
ciscanas de Espafia y de la de Portugal, con una nutrida representacién también
de PP. Capuchinos, algunos PP. Conventuales, un Padre de la T.O.R. y varios
de la T.O.R. Capuchina; debemos destacar, por parte de nuestra Orden, la presen-
cia personal de los PP. Provinciales de Valencia y Portugal, y, por su significaciéon
particular, esta numerosa participacibn de hermanos de las otras Ramas fran-
ciscanas. 2*) Por la calidad de las ponencias presentadas, que, dentro de la bre-
vedad impuesta por la premura del tiempo, lograron bien el objetivo fundamental
de presentar la problematica actual de la Orden en los respectivos temas y
orientar hacia las posibles o necesarias soluciones. 3*) Por el interés, la franqueza
y la seriedad con que se sostuvieron los didlogos después de cada ponencia: era
éste uno de los finese del Congreso, para que de este careo de opiniones se pudiese
lograr un retrato mas realistico y ccncreto de los problemas que vivimos con
mayor agudeza en la Orden y, eventualmente, se marcasen las vias de solucién.

Es verdad que no hemos podido llegar, en muchos de los problemas debatidos,
a un acuerdo entre todos; pero creo que todos hemos podido ver mas claramente
en gué términos deben plantearse exactamente algunos de nuestros problemas
maés fundamentales y qué posibles soluciones se nos presentan, con las ventajas y
los inconvenientes o las alternativas a que dan lugar, y las tendencias que de
hecho existen en la Orden. Esto, que en apariencia puede parecer un resultado
modesto, en realidad significa mucho en momentos de tanta confusién ideoldgica
como los actuales (confusion de ideas que mas de una vez podri advertirse también
en nuestros didlogos a través de este resumen), Pero es que ademdis, aun en
medio de los debates, hemos adquirido mayores convicciones sobre la grande actua-
lidad del espiritu franciscano y, por tanto, sobre nuestra responsabilidad ante la
Iglesia y el mundo, por realizar mejor una misién de méxima importancia y
urgencia en el momento presente.

Creo que de esta manera el Congreso ha respondido a las esperanzas que los
Superiores habian depositado en él. Expresién maxima de estas esperanzas fue
la carta que el Vicario General de la Orden dirigié al P. Isidro Guerra, y que
fue leida en el Congreso. Es del 23 de diciembre y dice asi:

“Reverendo Padre:

He leido con gusto el temario y los nombres de los ponentes del “Congreso
sobre la Renovacién de la Vida Franciscana a la luz del Concilio Vaticano II”,
que, organizado por S. R., se celebrara en Valencia, del 28 de diciembre de 1966
al 3 de enero de 1967.

Importante en si por los temas y la colaboracién de Religiosos de las varias
ramas franciscanas, tiene también el Congreso singular valor de actualidad por
la hora de empefios de adecuacién y renovacién en que se desarrolla.

Compaginando en las ponencias, comunicaciones y sesiones de estudio la doc-
trina del franciscanismo auténtico con los principios fundamentales del ¢. VI de
la Constitucién “De Ecclesia”, del Decreto “Perfectae Caritatis” y de su comple-
mentaria aplicacién a la vida religiosa en las “Normas”, es de esperar que el
Congreso contribuird a esclarecer ventajosamente las exigencias de lo franciscano
y lo eclesial en la renovacién intentada.

Con mi viva complacencia de ver fraternalmente enlazadas competencia y
colaboracién, envio a S. R. y a todos los congresistas especial bendicién serafica,
prenda de gracia en el Sefior.

Fr. Constantino Koser, O.F.M.
Vicario General de la Orden”.



El dia 29 el Congreso envié al mismo P. Vicario General un telegrama dez
filial adhesion y obediencia, al que el Rev.mo Padre respondié al dia siguiente
con este telegrama dirigido al P. Provincial de Valencia: “Agradecido augurande
abundantes frutos congreso envia particular bendicién serafica. Fr. Constantino
Koser”,

Estas esperanzas que expresaba el P. Vicario General y estos abundantes
frutos que auguraba, el Congreso ha podido realizarlos, a mi parecer, en la medida
y en el sentido en que esta realizacidén era posible en las circunstancias actuales.

El Programa preveia algunas “conclusiones” aprobadas por el Congreso
como fruto del mismo. -Pero éste demostré, con su propia realidad, que hay
muchas y notables divergencias de pareceres en la mayor parte de los problemas;
¥ que por consiguiente era preferible dar lugar a un vasto y franco intercambio
de opiniones, sin forzar minimamente en ningln punto por pretender algin
acuerdo. De hecho, cuando el Gltimo dia se discuti6 expresamente de esto, la ma-
yoria de los congresistas aceptd el parecer manifestado por el P. Isicro Guerra:
que, renunciando a la idea primitiva de aprobar algunas conclusiones comunes,
como resultado del Congreso debia considerarse su mismo desarrollo franco y
sincero, segln deberia expresarlo una crénica amplia que sintetizase lo mas
fielmente posible las opiniones manifestadas durante el Congreso.

4) Temario del Congreso

Lo precisaba el Programa sefialando 13 temas, asignados a otras tantas po-
nencias que distintos Padres (10 franciscanos y 3 capuchinos) iban a desarrollar.
A todos ellos les precedia un encabezado comun, que muy justamente servia de
titulo a todo el Congreso: “Renovacién de la Vida Franciscana a. la luz del
Corcilio Vaticano I '

Aunque explicitamente no se hacia ninguna especificacién mas, es facil descu-
brir, en la misma serie de los temas légicamente ordenados, 3 aspectos fundamen-
tales que es preciso estudiar para la renovacién de la Orden: I) Las fuenfes en
que debe inspirarse la reforma franciscana (temas 1-4); II) La vida franciscana
que hay que renovar (temas 5-9: nuestra vida religiosa; temas 10-11: nuestra
actividad apostélica); III) Las estructuras necesarias para la reforma (temas 12-13).

Antes de pasar a resumir una por una todas las sesiones de estudio, ofreceré
a continuacién una breve sintesis del acto inaugural, en el que el P. Isidro Guerra
explicarda mas detalladamente este temario del Congreso.
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Apertura del Congreso

Tuvo lugar en la mafiana del 28 de diciembre, a las 9°30.

En la capilla de la Residencia Universitaria que nos hospedaba, se canté,
entonando el P, Provincial de Valencia, el “Veni, Creator”.

Y a continuacién pasamos todos.a la sala de Conferencias, donde iban a tener
lugar todas las sesiones de estudio.

Tomé la palabra brevemente el P. Provincial de Valencia para dirigirnos,
gustoso, un saludo fraterno y expresarnos su cordial bienvenida, con sentimientos
semejantes a los que N. P. experimentaba para con sus Hermanos cuando los
encontraba. Considera un honor para si y para toda su Provincia acoger en casa
a este Congreso. Y manifiesta su mejor propésito de hacernos grata la permanen-
cia. Augura que las sesiones puedan desarrollarse en un ambiente de fraterna
comprensién y con un espiritu abierto, para que asi pueda obtenerse el mayor
fruto posible: prepararnos para una auténtica renovacién de la Orden segln su
espiritu gendino, siguiendo las normas del Concilio y de todo el Magisterio de
la Iglesia, sin perder de vista los signos de los tiempos. Esto es necesario
—afirma— para hacer luz en tantos problemas que esta viviendo la Orden. Y es
la esperanza que nutren, con respecto al Congreso, los PP. Provinciales de la
peninsula ibérica. En nombre de todos ellos, da gracias a los ponentes, a los
Prefectos Provinciales de Estudios, especialmente al P, Isidro Guerra, y a todos
los presentes. Y concluye exhortando a todos a que no pretendan simplemente el
predominio de su propio parecer, sino sinceramente busquen el espiritu gentino
de la Orden.

Acto seguido, el P. Isidro Guerra, O.F.M., de la Provincia de Cantabria, lee
la presentacién del programa y del temario. Pero antes cree deber suyo expresar
su mas sincero agradecimiento: 1) al P. Vicario General de la Orden, que ha
animado la idea del Congreso desde que se la presentdé en los inicios; 2°) al
P. Joaquin Sanchis por su apoyo y ayuda eficaz; 3°) a los PP. Provinciales
de Espafia y Portugal, que hicieron suya la idea del Congreso, y muy en particu-
lar al P. Provincial de Valencia, como también al P. Serafin Pérez, por la generosa
hospitalidad que dan al Congreso; igualmente a los PP. Provinciales de las otras
Ramas Franciscanas que han enviado sus representantes: el P. Guerra se dice
seguro de que esta colaboracién procurard un mayor acercamiento entre todas
estas familias hermanas; 4°) a todos los ponentes, en particular al P. David
Azevedo, Provincial de Portugal, y a los PP. Lazaro Iriarte, y Tomés Larrafiaga
y Pedro M. de Alcantara, venidos respectivamente desde Roma y Quaracchi;



5°) a todos los congresistas. Augura que estas jornadas sean para todos auténticas
vivencias franciscanas, Y pasa a explicar el objeto propio de esta su presentacion:

1) Génesis del Congreso. Se habia presentado alguna sugerencia después dél
Congreso de Lectores Franciscanos celebrado en Montserrat en enero de 1963,
Habian constituido como una especie de anticipacién las convivencias celebradas
en Arédnzazu durante la semana de Pascua de 1966 entre los Padres educadores
de la Provincia franciscana de Cantabria y'la capuchina de Navarra. Pero la idea
propia de este congreso habia tomado fuerza durante las navidades de 1965 en
Roma, donde también se esbozé ya su programa. Aprobado el plan por los PP,
Provinciales y por la Junta Hispano-Portuguesa de Estudios Franciscanos, se
decidié que su celebracién tendria lugar durante las presentes navidades, fuera
de la serie ordinaria de los Congresos de Lectores, porque se debe a motivos
circunstanciales y a una finalidad particular. Se pasé invitacién a los Capuchinos
y a las otras Ramas Franciscanas..

2) Temario del Congreso. El P, Guerra comienza la presentacién.del tema-
rio aduciendo unas orientadoras palabras recientemente dirigidas por Paulo VI
a los Superiores Mayores de Italia, con las que, después de enunciar las particu-
lares cuestiones que se plantean hoy a la vida religiosa, les exhorté a perseverar
en el examen de tales cuestiones en esta “hora de Dios” postconciliar. Nuestro
Congreso se propone precisamente contribuir a esta reflexién sobre la vida rli-
giosa, que se impone a todos con una mayor urgencia en €l momento de renovacion
que nos ha tocado vivir, para convertir en realidad las magnificas orientaciones
dimanadas del Concilio. Pero no es la vida religiosa en general la que va a cons-
tituir el objeto preciso de las reflexiones del Congreso, sino los matices peculiares
que le confiere el espiritu franciscano, el “estilo franciscano” de la vida religiosa.
El P. Guerra recuerda a este proposito la alucucién del mismo Pablo VI al Capitulo
General de los Franciscanos Conventuales, en la que, después de mencionar
algunas de las caracteristicas méas notables de la vida franciscana, les exhortd
a reflexionar profundamente sobre ellas y a ponerlas bien de manifiesto en su
comportamiento actual, adaptandolas, si, “a las razonables exigencias” de los
tiempos, pero sin “relajar el espiritu de la antigua regla”. A este fin, es preciso,
ante todo, ponernos en contacto vivo y sincero con las fuentes franciscanas
(vida y escritos de N. Padre y la verdadera tradicién de la Orden), para realizar
el “retorno a las fuentes” urgido por el Concilio tanto en relacién con la vida de
la Iglesia en general como con la de las familias religiosas en particular, Sin
esta confrontacién con las fuentes, nuestra reflexién sobre la vida franciscana
no seria auténtica, ni seria la que mos pide la Iglesia en esta hora de revisién
y renovacién., A este objeto responden sobre todo las primeras ponencias del
Congreso; pero también todas las demaés, dedicadas a puntos més particulares
de la vida franciscana. Ha de seguir luego otra confrontacién, no menos nece-
saria, con las directrices actuales del magisterio eclesidstico, muy en especial con
la doctrina y orientaciones del Concilio Vaticano II sobre la vida religiosa; con-
frontaciéon que se estudiard mas directamente en la primera de las ponencias, pero
que debera tenerse en cuenta en todos y cada uno de los temas del Congreso. Y
a la luz de esta doble confrontacién, viene la tarea de acomodar nuestra vida a
los “signos de los tiempos”, a fin de que pueda constituir un verdadero “estado
de perfeccién evangélica” para los hombres de hoy y pueda cumplir su funcién
eclesial de “testimonio cristiano” ante el mundo del siglo XX, Es claro que nuestro
Congreso no puede proponerse elaborar una legislacién concreta para poner en
practica la “acomodada renovacién” prescrita por el Concilio; pero no estd fuera
de nuestra competencia el reflexionar y dialogar sobre lo que, a nuestro juicio,
debiera ser en la actualidad una auténtica vida y actividad franciscana, sugiriendo
incluso las estructuras que nos parecieron mas eficientes para su mejor
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realizacién en el mundo de hoy. Al estudio de este aspecto, sobre el que se
haran sin duda interesantes indicaciones en la mayoria de los temas del Con-
greso, esti particularmente consagrada la altima ponencia sobre las estructuras
de la Orden. Queda asi sefialada con claridad la triple perspectiva en que han
de desarrollarse los estudios y coloquios de nuestro Congreso: analisis del espiritu
y vida franciscanas segin las fuentes, confrontacién con las directrices de la
Iglesia, acomodacion de nuestra vida y accién a las exigencias de nuestro tiempo.

3) Normas para el Congreso. El propésito general que ha animado su
organizacion —continué exponiendo el P, Guerra— ha sido el de permitir un
amplio didlogo sobre un temario que sea bastante restringido para reservar
mucho tiempo a tal didlogo, pero suficientemente abundante para suscitar las
ideas principales sobre nuestra Orden. Es de esperar que esta reflexidén pueda
desarrollarse en un ambiente fraterno y con seriedad. Se propone que cada
ponente presente un cuestionario para el didlogo y se encargue de dirigirlo. Este
Congreso debera encontrar grande eco en cada Provincia. Para ello se procurara
preparar una crénica amplia, en que se indiquen las principales ideas que se
expresen en el Congreso, aunque no sean aprobadas por la mayoria. Parg este
trabajo propone al P, Tomés Larrafiaga (los congresistas se muestran de acuerdo).
Entréguensele por ccnsiguiente los restmenes de todas las ponencias, como
también de cualesquiera otras intervenciones de cierto relieve, y las conclusiones
que quieran proponer a la aprobacion del Congreso. Una vez redactada dicha
crénica, serd editada en la forma que se crea oportuna y enviada a cada con-
gresista, a nuestros PP. Provinciales y a la Comisi6én Central que trabaja en Roma
sobre la reforma de las Constituciones Generales. Se procurara alguna informa-
cién publica sobre el desarrollo del Congreso a través de los medios de comuni-
cacién social: se ocupara de ello una comisién dirigida por el P. Gabriel Francés.
Habra también quienes se encargaran de preparar el acto de piedad comunitario
previsto para cada noche, Para todos los aspectos técnicos del Congreso estard
siempre a disposiciéon el P. Eduardo Camallonga,

El P. Guerra concluye esta presentacidn sintetizando todo el objetivo del
Congreso en uno de los parrafos finales del Decr. “Perfectae Caritatis”, donde se
afirma que los institutos religiosos ‘“deben responder con prontitud de animo a su
vocacién divina y a su funcién peculiar dentro de la Iglesia en los tiempos actuales”.

Y con esto termina también el acto de apertura del Congreso.



. FUENTES PARA NUESTRA REFORMA

1. Normas y criterios generales

Tras una breve interrupcién de descanso,
hacia las 11 del mismo dia 28 se abre la
primera sesiéon de estudio. La serie de
lecciones comienza con el P. SALVADOR
BALTAR, O.F.M,, de la Provincia de San-
tiago, Ldo. en Derecho Canénico por la
Universidad de Salamanca, disertando sobre
“Nermas y criterios generales de la Iglesia
y de la Orden acerca de la renovaciéon y
acomodacién de la vida religiosa”,

La ponencia:

A) Expcne, a modo de introduccién, las
dos causas que a su juicio dieron origen
en la Orden Franciscana a tantos movi-
mientos de reforma, hasta convertirla en
uno de los institutos méas reformistas de
la historia: 1*) el respeto delicado que el
S. Fundador siente por la personalidad hu-
mana: principlo muy -evangélico, que la
Orden ha hecho suyo; 2% la casi nula ju-
ridicidad de la Regla franciscana, que en
cambio persigue un ideal elevadisimo, rea-
cio a encauzamientos juridicos. Esta con-
diciébn de base tendia a no salvaguardar
suficientemente la autoridad en la Orden;
creaba disgustos y tensiones entre la teoria
y la practica; llevaba a veces mas a des-
truir que a construir y adaptar... Las
mismas reformas mostraban, si, mucha
adhesion al ideal franciscano, pero acaso
poco realismo; venian de abajo arriba, y

no de arriba abajo. El P. Baltar presenta
como auténtico, y acaso Unicc, modelo de
adaptadores fieles de la Orden a S. Buena-
ventura, particularmente en el problema de
los estudios y en la cuestiéon batallona de
siempre: la pobreza,

B) Trata de precisar los conceptos de
renovacién y adaptaciéon a la luz del De-
creto conciliar “Perfectae Caritatis”, con-
traponiéndolos al concepto tradicional de
reforma. A juicio del ponente, es mas facil
la reforma en su proyeccién juridica que
la renovacién acomodada; de ahi que las
reformas fueron tan numerosas mientras
que de la adaptacién no se puede decir
otro tanto. Hoy no puede bastar la adap-
tacion; traeria el peligro de olvidar las
fuentes, a las que precisa volver. Pero la
adaptacién se impone como particularmente
necesaria y urgente. La demora en pro-
curarla es la causa de nuestro andar a la
deriva. Se le ha mirado con recelo y se
ha tratado de evitarla, porque la adapta-
cién impone renuncia al sentimiento y exige
mucho trabajo reflexivo y prudente.

C) EI P. Baltar, saltando —por falta
de tiempo— lo referente a las ensefianzas
de Pio XI, Pio XII y Pablo VI, especifica
las normas y criterios principales que se
proponen en el citado Decreto conciliar.
En cuanto al retorno a las fuentes se re-
quieren: 1) Retorno generoso y decidido al
Evangelio; 2) No olvidar sino acentuar el
caricter peculiar del propio instituto, segin
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ge propuso y lo expresé su Fundador; 3)
Participacién activa en la vida de la Igle-
sia; 4) Mejor y méas profundo conocimien-
to del hombre; 5) Renovacion interior de
todos y cada uno de los religiosos, como
fuente y origen de toda renovacién eficaz y
fructifera de los institutos: pues ésta reno-
vacién es imposible si no se logra la for-
macién de una nueva mentalidad en los
religiosos.

En cuanto a la adaptaciéon segin las exi-
gencias de la realidad presente, se requieren
particularmente: 1) Respeto por la persona
humana. Esto exige, p. ej., que la obediencia
no se imponga sélo con fundamentacién ju-
ridica, sino por razones objetivas; que se
adapten ciertas reglas, constituciones o
practicas religiosas; etc. 2) Solidaridad y
espiritu de cooperacién. Pues sin colabora-
cién de todos los religiosos es imposible
la renovacién de los institutos: las decisio-
nes competen a los superiores, pero tras
de haber consultado a los sUbditos. Precisa
buscar modos para responsabilizar a todos.
Pero ha de procederse sin precipitacién:
puede ser peor el remedio que el mal.

El ponente concluye sefialando, como
criterios peculiares, las normas que €l Ge-
neral de la Orden, Rev.mo P. Sépinski, es-
tableci6 para la revisién y adaptacién de
nuestras Constituciones Generales. E in-
siste en que es absolutamente necesario,
para que nuestra adaptacién sea legitima y
eficaz, un cambio de mentalidad. Esto re-
quiere un trabajo frio y concienzudo, pero
sin prejuicios ni precipitaciones, de suerte
que se vaya creando clima favorable para
que cuaje en saludables frutos la nueva
mentalidad canonizada por el Concilio.

El didlogo:

Replantea varios de los puntos propuestos
o insinuados por el P. Baltar. Anotaré los
siguientes:

1) Uno lamentdé la precipitacién con que
la Orden quiere darse en poquisimo tiempo
unas nuevas Constituciones hechas y dere-
chas, sin haber dejado tiempo a experien-
cias previas; y contrapuso el ejemplo de la
Iglesia que, antes de proceder a la reforma
del Derecho Canédnico (que se prevé aln
lejana), permite ensayos y experiencias, que
luego serviran de fundamento para la nueva
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legislacién geéneral; y, mientras tanto, pro-
cede a base de decretos particulares.

El ponente comparte esta actitud. Pero
otro explica que en esto la Orden obra
asi por imposicién de la S, Sede. Y lo cree
oportuno por el principio de subsidiariedad:
la S. Sede, a diferencia del sistema prece-

“dente de ordenar todo desde arriba, ahora

quiere que los organismos inferiores tomen
la iniciativa, que después el derecho comun
podra corregir, sancionar, universalizar: el
pastor no precede, sino que sigue por detras
a las ovejas. El mismo objetante recuerda,
ademas, como una caracteristica de nuestro
tiempo, la mentalidad de lo provisorio: no
podemos pretender unas Constituciones per-
petuas, sino solamente provisorias.

Pero en el ambiente del Congreso segui-
ra subsistiendo la impresién, bastante ge-
neralizada, de que la reforma actual de las
Constituciones se va llevando demasiado
precipitadamente,

2) Se apunta el peligro de que la insis-
tencia en el respeto por la persona humana
lleve practicamente a exaltarla hasta olvidar
el valor de la renuncia (v.gr. si la obediencia
se concibe s6lo como sumisién ante la razén
y la verdad) y la necesidad del sacrificio,
Se denuncia la tendencia actual a minimizar
el valor de la vida religiosa y aun de toda
vida cristiana, en cuanto es sacrificio do-
loroso atn hasta el heroismo. Y €l peli-
gro de oponer la autoridad a la democracia.
El concepto cristiano de la wautoridad la
presenta como un servicio, pero con dere-
cho a imponer obligaciones; ha sido la tra-
dicién juridica, que por influjo del derecho
romano se generalizé6 en cuanto al concep-
to de la autoridad, la que ha procurado
muchos males en la Iglesia .llevando a olvi-
dar la naturaleza carismaitica de la autori-
dad.

Se dan varias respuestas a esto: —Que
se trata de facilitar la obediencia... —Que
habitualmente no se pueden exigir herois-
mos... -—Que, prescindiendoc del ejemplo
mas ‘o menos feliz de la obediencia, el res
peto a la persona humana debe aceptarse
cemo base de la reforma actual... —Pero
paulatinamente se pasa al siguiente proble-
ma:

3) Relacién de superiores y sidbditos en
la renovacién. Se pregunta si la reforma
debe venir de arriba. El ponente la cree
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asi méas eficaz. Se le objeta que histérica-
mente ha sido lo contrario; que debe su-
perarse un concepto errado del superior
como si fuese un dictador que todo Ilo
impone; la reforma debe partir de todos:
superiores y s@bditos, Varios recuerdan la
norma fundamental del Concilio: a los su-
periores toca decidir, pero después de haber
consultado a los stubditos.

Viene una puntualizaciéon importante: —Al
hablar de reforma, conjugamos dos cosas.
Los modos o estructuras se nos impondran
de arriba; pero la “mentalidad” de reforma
debe ser de todos. En las reformas fran-
ciscanas, los primeros iniciadores general-
mente aparecen como rebeldes, aunque por
buena voluntad; sélo en un segundo momen-
to vienen los santos auténticos. Hoy es
dificil que las reformas estructurales ven-
gan de abajo; pero si debe venir de todos
el espiritu de reforma: humilde recono-
cimiento de nuestras faltas, de nuestra ne-
cesidad de revisién, de nuestra limitacién;
humildad para escuchar al Espiritu que
habla por los superiores y por los stbditos,
sobre todo por los mas sinceros. Se requiere
humildad aGn para experimentar y ensayar,
y esperar. Puede haber orgullo en querer
tener todo arreglado en seguida. Méas tarde
los ensayos cristalizaran en formas uni-
versales: generales para toda la Orden, y
particulares para cada nacién o provincia.

4) Otro problema bésico, que aflorara
también en otros temas, surge ya ahora.
Uno protesta porque se establece demasiada
divisién entre el espiritu franciscano y la
vida primitiva franciscana. Si nuestro espi-
ritu no se concretiza en formas semejantes
a ésta, corre peligro de volatilizarse. Se
advierte en algunos demasiado miedo a la
reforma en cuanto retorno a las fuentes, que
sin embargo debe aceptarse como més ne-
cesaria que la simple adaptacién.

El ponente responde que la distincion la
establecié ya S. Buenaventura: él no com-
partia la posicién de los Espirituales, y no
por eso vamos a considerarlo espareo; si
no hubiese organizado la Orden como la
organizd, ésta hubiese desaparecido...
—Otro afiade que S. Buenaventura distingue
dos periodos: la era serafica (correspomdien-
te a S. Francisco), y la era quertbica (para
quienes no son capaces de la era serafica,
pero que mirardn a ésta como a su ideal);

que él de hecho fue un adaptador, y no un
reformador.

Pero algunos congresistas insisten en el
problema: —Esa distincién podra ser jus-
tificada histéricamente; pero actualmente
;cudles son las fuentes a que debemos
volver? ;Debemos buscar un franciscanismo
de masa o de seleccion? »

Las respuestas saltan en confusa preci-
pitacién. Uno advierte que es necesario
volver a S. Francisco, pero a sus discipulos
y a S. Buenaventura sé6lo como & mediatizado-
res: Lo que S. Buenaventura hizo para su
tilempo, debemos hacerlo nosctros para el
nuestro. —Otro cree que S. Francisco vi-
vié el Evangelio a su modo, que exegética-
mente puede ser criticable, y que muy pron-
to, ya en el mismo Celano, aparecen las
leyendas. S. Buenaventura encauzd el movi-
miento por medio de la legislacién. S. Fran-
cisco no es s6lo para una seleccién, sino
también para la masa: porqte admite di-
versas realizaciones, que fueron conocidas
y aprobadas por él...

Aqui vuelve a ‘repetirse la pregunta:
—¢Masa o seleccidn? la primera pregunta
a gue debemos responder es: ;qué francis-
canismo queremos nosotros?

Alguien cree hallar la respuesta en el
Concilio. Con muchas palabras y discusio-
nes -——advierte— estamos diciendo lo que
e] Concilio en dos lineas: que es necesario
volver al fundador y a las “sanas tradicio-
nes” del instituto. Para nuestra Orden, “sa-
nas tradiciones” son S. Buenaventura, S.
Bernardino, etc., que enrigquecieron, explici-
taron y adaptaron a las circunstancias ¢l
ideal primitivo. No admitir esto -—conclu-
ye—, es utopia.

Maéas tarde alguno propuso por escrito
esta declaracién general, que no pudo ser
discutida: La “vuelta a las fuentes”, mas
que el andlisis de hechos y exégesis de tex-
tos histéricos, significa la puesta al dia,
hoy y aqui, de aquellas fuentes biblicas y
eclesiolégicas que en siglos pretéritos mo-
tivaron aquellos hechos y apreciaciones.

Pero hay quien en el mismo didlogo vuelve
a propugnar el ideal primitivo, Cree que se
establece demasiada distineién entre las re-
formas y el espiritu franciscano. La fide-
lidad de S. Buenaventura consistié en con-
servar las formas puras adaptandolas. Es
Io que debe pretenderse ahora: buscar es-




tructuras de las que broten formas puri-
simas del Evangelio, como por ej. en los
Hermanitos de Foucauld . La Orden se plan-
tée en serio la reforma, de suerte que en
ella resulten naturales y comunes las for-
mas puras del Evangelio. Se acepten diver-
sos niveles: uno general, normal para todos;
pero con posibilidad para que puedan sur-
gir también los “anormales”.

Responden varios: —Uno observa que en
S, Buenaventura cabian los Espirituales,
pero que en cambio éstos no aceptaban
a’S. Buenaventura... —Otro pregunta si el
hablar de “formas puras” del Evangelio
insinGa que en €l hay también formas im-
puras. Tal error hubo en la Edad Media.
Esta inexactitud ha traido muchas divi-
siones en la Orden. Esas “formas puras”
son imposibles para 30.000 frailes... —Otro
afirma que fidelidad la ha habido siempre,
mayor o menor. Y afiade: S. Buenaventura
no renuncié a ningin punto de la Regla,

aun a base de recurrir a ficciones juridicas.
Es necesario conocer las leyes y el espiritu.
Las leyes son amplias, pero no tanto como
para dar cabida a la IIT Orden dentro de la
I. Tengamos comprensién por la debilidad
humana, pero claridad en los conceptos
y en el alcance de las leyes.

Se concluye con una precisacién: -—Todos
estamos de acuerdo en querer: 1) el espi-
ritu franciscano, 2) encarnado en formas,
3) que sean auténticas (p.ej. no pretender
pobreza en teoria y el lujo en la practica).
Las divergencias se refieren a la concre-
tizacibn de esas formas; pues no pueden
ser simple copia de las del siglo XIII, sino
deben adaptarse al siglo XX. Necesitamos
formas actuales que encarnen el espiritu
franciscano.

Asi ha quedado planteada en toda su vi-
veza nuestra problemética fundamental. El
P. Director del Congreso exhorta a todos
a seguir la discusién en privado.

2. Teologia del franciscanismo

A las 16’30 del mismo dia 28 desarrolla
su ponencia sobre este tema el P. PEDRO
DE ALCANTARA MARTINEZ, OF.M., de
la Provincia Bética, Ldo. en Teologia por
el Ateneo Antoniano y Dtor por la Univer-
sidad de Salamanca, ex-Prof. de Teologia
en su Provincia y actualmente colaborador
de la seccibn teolégica en el Colegio de
Quaracchi.

La ponencia:

Comienza agradeciendo la oportunidad que
se le ha dado de presentar en este Congre-
so su estudio, por el que viene preocupén-
dose desde hace tiempo, aungue maéas pro-
fundamente desde hace dos afios. La base
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la toma de la teologia del Concilio, que
alin estd por hacerse: particularmente en
cuanto se refiere al carisma, a los sacramen-
tos y especialmente a la Confirmacion, a
la naturaleza de la vida religiosa. También
estd ain por hacerse el examen debido de
las fuentes franciscanas; las leyendas y los
géneros literarios lo dificultan mucho. EI
objeto de esta ponencia es el estudio del
movimiento franciscano aislando lo que en
S. Francisco es circunstancial (histérico-
local); aunque presentada sin notas, tiene
justificada cada frase. Quiere dar una vi-
sién del franciscanismo a través de la ecle-
siologia, pues el franciscanismo es un ca-
risma institucionalizado en la Iglesia.

A) Por esto €l ponente ha creido impres
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cindible explicar, como preliminares teols
gicos, los caracteres de la Iglesia y de la
vida religiosa en general, que él considera
necesarios para determinar las particulari-
dades del franciscanismo. Bajo este aspec-
to, cree ser particular mérito de este estudio
el haber puesto de relieve la aportacién de
la Confirmacién (hoy atn demasiado igno-
rada por los tedlogos) para fundar la ver-
cdadera naturaleza de la vida religiosa, y
la explicacion teoldgica (insuficiente en el
mismo Concilio) de esta naturaleza de la
vida religiosa. Esta parte teolégica absorbe
en su mayor parte el tiempo destinado a esta
leccién.

B) En cuanto al franciscanismo como
tal, el P. Alcintara expone ante todo el
hecho en cuanto vivide por S. Francisco:
su imitacién de Cristo con un evangelismo li-
teral, a semejanza de otros reformadores de
su tiempo; su ideal de vida itinerante evan-
gélica, como los apoéstoles en su vida con
Jesus; acentuacidn de los valores de la po-
breza absoluta y de la humildad (que se
interfieren continuamente). De aqui, la sim-
plicidad y la alegria. Y de ahi también otras
acentuaciones fundamentales: la caridad; el
apostolado como testimonio de vida y de
oracién; la sintesis original entre accién y
contemplacién; la asimilacién a Cristo Cru-
cificado (Llagas); el dominio sobre las cria-
turas como camino hacia Dios; la imperfec-
cién con que tradujo su vida en las leyes
para la Orden.

Luego busca la interpretacién de los he-
chos: ;Cuél es el carisma de S. Francisco?.
Porque ciertamente su vida tuvo una fun-
cibn o una misién en la Iglesia. El carisma
franciscano y la misién eclesial del fran-
ciscanismo —afirma el P. Alcidntara en un
esquema que me proporcioné después de
la conferencia y que a continuacién trans-
cribo en gran parte literalmente— tienen
un doble caracter:

1°) Profético, Es el carisma principal.
En S. Francisco se dan todos los elementos
proféticos; teofania, explicitada por revela-
cién posterior; martirio; predominio del ges-
to y del simbolo, y poca teoria; accesibilidad
del lenguaje. Su profetismo presenta 3 as-
pectos principales:

a) 'Testifical: revelar a los hombres y
a la Iglesia el misterio de Cristo y de Cristo
Crucificado; revelar la presencia de Cristo

en el mundo por el amor; hacer consciente
al mundo del pecado especialmente en sus
consecuencias de division y luchas predi-
cando el bien y la paz; testimoniar que la
actitud cristiana es la de peregrinos y ex-
tranjeros en este mundo; testificar que el
Reino de Dios se construye y propaga con
medios humildes y pobres.

b) Escatolégico: testimoniar la nueva
criatura por el dominio de si y la positiva
comprension y ordenacién de las criaturas;
presencializar la Jerusalén celeste y la Igle-
sia mesidnica en la nueva sociedad de pau-
peres fratres minores (pobreza, humildad y
amor).

c¢) Renovador: difundir en la Iglesia la
conciencia de su permanente necesidad de
reforma; actuarla mediante la practica y
el ejemplo de la pobreza, humildad, caridad
y virtudes derivadas (simplicicad, apostola-
do franciscano, alegria).

2°) Sacerdotal. Faceta cara a S. Buena-
ventura, apenas intuida por Celano, olvida-
da por muchos modernos. Tiene por fun-
cién:

a) Prolongar por la oracién de adora-
cién y accién de gracias la oracién de Cristo.

b) Mediante la practica de las virtudes
crucificantes (pobreza y humildad) y la
mortificacién expiar por los pecados de los
hombres “cumpliendo en la propia carne Io
que falta a los padecimientos de Cristo por
su Iglesia”,

El didlogo:

A esta ponencia sigue un dialogo particu-
larmente animado. La polémica se agita
sobre varios problemas:

1) Se hacen varias criticas a la ponen-
cia. Seglin uno, ha dejado la impresién de
que en la teologia sobre el franciscanismo
todo estd oscuro. ;Tenemos los escritos de
N. Padre, que apenas nos ha expuesto! El
evangelismo que nos ha presentado es de-
masiado pobre. Insiste excesivamente en la
diversidad entre las dos Vidas de Celano...
—Otro pide algin documento histérico nue-
vo (no simples hipétesis!) sobre el pre-
tendido cambio impuesto a S. Francisco
entre la Regla de 1221 y la de 1223 ha-
ciéndole renunciar a preceptos que le eran
caros; y somete a crisis la proyeccién de la
vida religiosa presentada bajo un doble en-
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foque biblico: la vida comunitaria de la
cristiandad primitiva de Jerusalén, a la que
corresponderia la vida monacal; y la vida
itinerante de los Apoéstoles con JesUs, que
constituiria el tipo de vida de los Mendi-
cantes. Este doble enfoque aparece muy
tarde: en el siglo XX. Por otra parte, su-
pone simplificar demasiado la realidad his-
térica el presentar la imitacién de Cristo
en los tres primeros siglos como reducida
al martirio; era mucho mas rica ya enton-
ces. ..

El ponente trata de responder por partes:
Cree que su exposicion estd basada en los
escritos de S. Francisco, aunque no ha
podido citarlos por falta de tiempo. El
empobrecimiento que aparece es debido sim-
plemente a que por la misma razén ha
debido contentarse con las indicaciones maéas
genéricas. Para la documentacién histérica
hay estudios criticos, como los de Mandon-
net, etc. En la historia es habitual que ia
reflexién explicita sea posterior a los he-
chos: primero se da lo carismatico concre-
tamente vivido, y s6lo mas tarde viene su
justificacién tedrica. Asi sucedi6 con S.
Francisco y también con el monaquismo
anterior.

Pero apenas se le deja tiempo para la res-
puesta completa, porque ya salta otro pro-
blema:

2) Ha tratado de literal el evangelismo de
N. Padre. Precisamente é1 —observa uno—
rompid el literalismo de otros movimientos
reformistas que por su literalismo deforma-
ban el espiritu evangélico. En algunos pun-
tos (descalsez, ayunos,...) S. Francisco pro-
cede con moderacién (parece recordar que
el sabado es para el hombre y no viceversa).
En otros puntos ha absolutizado méas que el
Evangelio: p.ej. en la prohibicién del dinero
sobrepasa el ejemplo de Cristo (Este y los
Apéstoles usaron la bolsa). El literalismo
en S. Francisco no es tal, y conscientemente
(en plan de broma, el objetante se pregunta
qué hubiese hecho N, Padre si, al abrir la
Escritura, le hubiese saltado el texto de
Isaias 4, 1...).

El1 ponente responde precisando el sentido
del “ad litteram, sine glossa” de S. Fran-
cisco como reaccién a las glosas del tiempo,
que explicaban el Evangelio en sentido sola-
mente espiritual. En cambio él pedia una
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observancia literal, lo cual no se debe con-
siderar como un demérito...

Mientras tanto el didlogo ha tomado un
desarrollo excesivamente desordenado.. Opot-
tunamente se interrumpe la sesién para unos
momentos de descanso. Al retorno, la dis-
cusién sobre el literalismo evangélico desem-
boca a un problema maés concreto:

3) La pobreza, Tratando de hacer teo-
logia sobre la experiencia espiritual de S.
Francisco, a base de sus escritos, que son
pocos, ¥ de sus primeros bidgrafos, el po-
nente aduce el ejemplo de la pobreza. N.
Padre pensaba en una élite cuando la pres-
cribié; y la prescribié no en sentido mera-
mente espiritual, sino real; y en la forma
en que entonces era realmente posible.
Después su fraternidad se hizo masa, y
sobrevinieron los choques., En la Regla
definitiva le obligaron a suprimir el c, XIV
de la de 1221. Mas tarde se sucedieron las
reformas y adaptaciones. Con S. Buenaven-
tura se explica la pobreza franciscana como
“sacrifical”, de expiacién: S. Francisco es
como el “siervo de Yahveh”; realiza una
misién sacerdotal, como ministro de la cruz.
Esto es lo que hace fecundo el francisca-
nismo: el testimonio de las virtudes cruci-
ficantes. Su caracteristica, por tanto, es la
vida crucificada, de renuncia, despojo, ser-
vicio... (de aqui la actitud para el dialogo,
el amor de las criaturas, de la belleza, etc.).
Esta explicacion del franciscanismo esta
todavia en formaciéon. Pero se encuentra
ya en S. Buenaventura. Su fundamento es
cierto: el valor corredentor de la vida cris-
tiana como dolorosa (cf. la “Paenitemini”
de Paulo VI sobre la nueva disciplina pe-
nitencial).

Se le objeta que esto que afirma sobre la
pobreza expiatoria, de suyo puede decirse
de toda virtud: se puede explicar toda la
realidad antigua y moderna desde cualquiera
virtud. En los escritos de N. Padre se habla
relativamente poco de la pobreza, y mucho
de la fraternidad y el amor, como lo prue-
ba un estudio fenomenolégico publicado so-
bre las palabras empleadas por S. Fran-
cisco.

Respuesta del ponente: Su explicacién la
daba ya S. Buenaventura; él ha afiadido lo
referente al valor expiatorio. En realidad,
las actitudes existenciales de la pobreza,
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humildad y caridad explican todo. El estu-
dio citado no vale mucho.

Otro intenta una clarificacién: Hay que
distinguir —dice— dos modalidades en la po-
breza: 1) la actitud de S. Francisco ante
Dios, con aquella conciencia de la trascen-
dencia divina (jel Sumo Bien!...) y de la
propia nada, desembocando en un senti-
miento de plena confianza en El; 2) la po-
breza como imitacién de Cristo, y Cristo
Crucificado: por tanto, como cruz, como

penitencia. ;No hay que materializar de-
masiado la pobreza!

El ponente reafirma que los conceptos de
pobreza y humildad se funden. Esto perte-
nece a la teologia general sobre la pobreza;
S. Francisco destaca en ella, como elemento
“pungente” (italiano) la cruz.

4) Este debate sobre la pobreza, aducida
como ejemplo, pone de manifiesto el proble-
ma general, que uno plantea aqui expre-
samente: —Estamos examinando no la teo-
logia de la pobreza sino del franciscanismo,
;Todo lo dicho no se aplica a cualquier cris-
tiano? ;Qué es lo especifico nuestro?

Respuesta: —Si esto es comin, es que
nos encontramos en el meollo del cristianis-
mo, La mision del franciscanismo es, preci-
samente, la de manifestar proféticamente lo
fundamental de la Iglesia.

Pero se vuelve a proponer la cuestion:
—Si el profetismo es comun a la Iglesia
y el caricter sacramental también, ;cuales
son las notas esenciales de la vida religiosa
en cuanto distinta de la vida cristiana
comin? ;Y cuéles las de la vida franciscana
en cuanto se especifica dentro de la vida
religiosa general?... -—M4s tarde se pregun-
tard igualmente: Si nuestra forma de vida
es vivir el Evangelio, que es comln a todos,
scual es lo especificamente franciscano?
—Otro al final de tantas discusiones, pedira
todavia una *“conclusion comun”,

El ponente respior‘ldre: —Se discute sobre
la naturaleza especifica de la vida religiosa,
porque el Vaticano II no la ha determinado.
Mi parecer es que ésta se constituye de dos
aspectos complementarios: la vida religiosa
1) manifiesta la trascendencia del Reino de
Dios, 2) lo visibiliza, lo sacramentaliza como
signo. Otro tanto puede decirse del fran-
ciséanismo, pero referido a un aspecto pe-
culiar: debe ser signo del sacrificio de la
cruz, lo que lleva a una vida con proyec-

cién profética y redentora. La Orden Fran-
ciscana, por tanto, se diferencia especifi-
camente (no en sentido absoluts, porque se
trata de carisma comln a la vida religiosa)
en cuanto visibiliza el valor redentor y sa-
crifical, sacerdotal, de la vida cristiana. El
amor, la humildad, la pobreza, son virtudes
fundamentales cristianas, que el francisca-
nismo patentiza como cruz, como unién
con Cristo Crucificado. Conclusion: En la
vida franciscana la practica de la pobreza,
humildad y caridad debe ser visible y
crucificante. —Uno pregunta: Entonces
scuantas franciscanos verdaderos hay?
—Alguien responde: ;todos los santos cris-
tianos! —Otro presenta un enfoque diverso
del problema: Conceptualmente en el cris-
tilanismo cualquier punto puede explicar
todo; las diferencias parecen s6lo existen-
clales. Asi, en cuanto a espiritualidad, yo
podria decir igualmente “N. Padre S. Fran-
cisco” como “N. Padre S. Ignacio”, como
también suelo decir gque mi P. Guardian
de hecho manifiesta mas vocacién laical
que mi madre. ;Un sicélogo puede expli-
carnos bajo el punto de vista existencial las
diferencias que la Teologia no puede expli-
car conceptualmente? --Salta tn diplomado
en sicologia: La Sicologia, efectivamente,
parte del individuo, y no de los conceptos
como la Teologia. El individuo responde
a Dios con toda su personalidad: cada uno
a su manera, pero sin diversificarse concep-
tualmente, El individuo wvive eualguier ca-
risma con su propia personalidad...
-—Replica el ponente: Nosotros cornocemos
la realidad sobrenatural por la fe. El indi-
viduo la recibe a su modo. Pero no hay
que confundir el carisma, que es algo sobre-
natural, con lo magico. Los carismas, diver-
sos en si, tienen unidad en el Espiritu
Santo., El carisma institucionalizado agrupa
los individuos segun su funcién social. Lo
que existencialmente es diverso, el teélogo
trata de unificarlo segtin sus valores uni-

"versales...

Para concluir, hay quien, con los documen-
tos conciliares en la mano, advierte que
la nocién propuesta sobre la vida religiosa
es defectuosa v demasiado vaporosa, porque
no se ha resaltado la profesion de los con-
sejos evangélicos. —Se responde que esto se
ha tenido en cuenta al presentar la vida
religiosa como un estado permanente, como
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un carisma que se institucionaliza cuando
varios, al recibirlo del Espiritu Santo, se
unen por vinculos estables. —Pero nueva-
mente empiezan las réplicas. Segin uno, lo
mismo se puede afirmar también del matri-
monio, Segln otro, también la A.C. es un
carisma institucicnalizado. En este punto,
pasado ya el tiempo, se cierra la sesién.

En el ambiente general del Congreso pre-
domina por el momento una impresién
poco optimista, Una vez mas se ha palpado
que todavia queda mucho que clarificar en
cuanto a la vida religiosa en general, y
sobre todo en cuanto a las peculiaridades

3. La Regla

El P. JOSE LUIS ALBIZU, O.F.M, de la
Provincia de Cantabria, Dtor. en Teologia
por la Universidad de Lovaina, redactor de
“Verdad y Vida”, desarrolla, en la primera
sesion del dia 29, a las 9’30, su leccidén sobre
“Los elementos esenciales de la Regla
franciscana”,

Ls. ponencia:

A) Empieza por precisar el sentido de
la cuestion, No es problema de espiritualidad,
sino de Regla considerada como un con-
junto de prescripciones que encarnan la es-
piritualidad. La jerarquizacién de los ele-
mentos de la Regla se ha hecho, en el pasa-
do, con un criterio pastoral de aquietar
conciencias. Hoy se puede hacer segln cri-
terios teoldégicos méas puros. Pero hay otra
valoracion: distinguir elementos esenciales
y variables segln la voluntad histérica de
S. Francisco. La cuestion Gltima nuestra
es: ;Podemos hoy aceptar todos los elemen-
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de la vida franciscana. Lo ha puesto bien
de manifiesto la polémica pasada, a veces
hasta con excesiva viveza. Durante la cele-
bracién de la Palabra, que a la roche nos
vuelve a reunir en la capilla a todos, en la
homilia que nos dirige el joven P. Garrido,
nos habla con conviceién, con sinceridad,
con uncién religiosa: sus palabras senci-
llas tratan de transportarnos al Reino del
Espiritu, por encima de las opiniones huma-
nas... Los dias siguientes el Congreso se
desenvolverd con mayor serenidad y un
espiritu de mas fraterna comprensién aun
en medio de las divergencias que seguiran
manifestandose en los pareceres.

franciscana

tos que eran esenciales a juicio de Fran-
cisco histérico? o jhasta qué grado debemos
cambiar las voluntades concretas de S. Fran-
cisco precisamente para realizar hoy inte-
gramente sus ideales esenciales?

B) Antes de responder directamente, se
detiene el ponente a considerar la Regla
como problema perpétuo de la Orden. Porque
asi lo ha sido siempre; a pesar de su cla-
ridad (como advertia ya Ubertino de Casale)
y de la voluntad general de cumplirla.
Segin Sabatier, se pregunta si la Regla
es para la Orden, o la Orden para la Regla.
Hay que reconocer a S. Francisco la paterni-
dad de las dos Reglas, como €l mismo
quiso ratificarlo en el Testamento. Tanto la
de 1221 como, méas sintéticamente, la de
1223 correspondian a su voluntad firme, a
pesar de algunas influencias ajenas. Incluso
en algunos puntos la bulada es menos juri-
dica (poder coercitivo) y mas rigurosa (pro-
hibicion del dinero). S. Francisco triunfé
en la Regla; no cedié en sus ideales. Sus



“penas” no se debieron a la tendencia mo-
naquizante, vencida por él, sino a las “glo-
sas”, los relajos y los desb6rdenes y con-
flictos que se manifestaron, sobre todo desde
que renuncié al generalato, por parte de los
hijos malos, como en cambio se alegrd de
las buenas cosas de los hijos buenos,

Después de su muerte ocurren muchas
cosas. ‘Hoy se juzga nuestra historia re-
formista y apostélica (ciencia, misiones,
etc.) con criterios de tipo panegirista o de-
nigratorio. Debemos reconocer el pasado
con sus luces y sombras, aprender sus lec-
ciones; pero no justificar todo el pasado
como si lo ocurrido se identificase con la
voluntad del Francisco histérico. Hasta los
Santos podian haber hecho mas, pues de
algo se confesaban. EI pasado correspondié
a las voluntades histéricas de S. Francisco
s6lo mas o menos., Algunas voluntades de
éstas, no consignadas en la Regla, fueron
holladas por todos (renuncia a los privi-
legios; seguramente, la unidad de la Or-
den); otras, consignadas en la Regla, fue-
ron observadas sin cumplir la intencién
profunda de S. Francisco. Las reformas:
voluntad de retorno a la Regla, pero vista
a través de la vida de N. Padre, que abarca
més (grado de pobreza en el mobiliario,
dimensién de las casas, mas o menos cien-
cia...: problemas que preocuparon tanto a
las reformas, pero que en la Regla no se
determinan).

C) Para resolver el problema de la Regla,
gque también ahora se siente gravemente,
es necesario ante todo jerarquizar los ele-
mentos de la Regla segiin la voluntad histé-
rica de S, Francisco, determinando cuales
son esenciales y cudles variables. Los ele-
mentos principales se refieren a los siguien-
tes puntos:

1°) Candidatos: Todo es variable salvo
la voluntad de observar la vida y forma.

2°) Profesién: “Evangelismo” de S. Fran-
cisco y catolicidad son esenciales; pero la
institucién del Card. Protector es variable
por ser mera razdn de medio para la cato-
licidad. Por otra parte, no se puede simpli
ficar el Evangelismo, reduciéndolo a la Re-
gla 0 a una exégesis moderna del Evangelio.

3°) Pobreza, caballo de batalla de las
reformas. Elementos esenciales: desapro-
piacién, prohibicién de dinero y wvestido vil
Sentido fundamental de estos preceptos: ser

indefensos "humanamente;, estar pendien-
tes. .. (pacifismo evangélico). Elementos va-
riables: forma de vestido, descalsez, el no
andar a caballo...

4°) Obediencia: Sumisién de los carismas
a los superiores. Recurso espiritual. °

9°) . Castidad: Respeto al honor personal
y colectivo.

6?) Oracién y ayuno: Gran variedad en
cuanto' a modo y forma. Libertad evangé-
lica. Gran amor a la oracién y austeridad
de vida.

7°) Ir por el mundo: Trabajo (manual y
cientifico) y sustento (para si y otros).

Mendicacién: medio subsidiario. Predica-
cién: parte del Evangelismo. .
8?) Autoridad: Todo  variable, salvo la

mistica de 'la autoridad como servicio de
exhortacién y correcciébn y castigo y res-
peto a los carismas.

%) Mistica de la Regla,

D) Pero ahora es necesario determinar
también, ademés, las voluntades del Fraa-
cisco neumitico y glorioso, Sera la diferen-
cia. de la reforma actual con respecto a las
reformas histéricas. El problema no esta
en los elementos que son ya variables por
la misma voluntad histérica. de N. Padre
(podemos cambiarlos), sino en los que él
determina como esenciales. .

-Ante todo 'se pregunta si, junto a la
Regla, necesitamos otra ley de vida (Cons-
tituciones - Generales, Estatutos Provincia-
les...). La tradicién de la Orden y S. Fran-
cisco mismo (reglamento de eremitorios)
dicen que hace falta. una reglamentacién
méas concreta, Pero sus caracteres seran
franciscanos: respeto a la libertad personal
y exigencias de la fraternidad, que es tam:
bién voluntad de S. Francisco.

Hay dos voluntades esenciales del Fran-
cisco histérico que hoy aparecen anacroni-
cas: 1) La desapropiacién ‘“‘juridica” es hoy
absurda y poco seria, si no.se aseptan sus
consecuencias; 2) La prohibicién del dinero,
ininteligible en tiempo de S. Francisco, hoy
lo es mas todavia: precisa reducir el dinero
a la condicién de todo lo demas, y a su uso
pobre.

El didlogo:
Para evitar que se desarrolle con excesiva
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anarquia, se ha vuelto a insistir que cada
ponente sugiera los problemas principales
para la discusién; y se ha establecido que
se seflale cada vez uno que la dirija. Esta
vez es el P, Lazaro Iriarte el encargado.
El diadlogo actual, después de tocar breve-
mente una cuestidén mas general, se limita
de hecho al problema de la pobreza.

1) La cuestién propuesta versa sobre los
criterios con que determinar lo esencial y
lo mudable en la Regla. Uno pregunta si el
fundamento de nuestra vida debe ser soélo
la Regla o también el trasfondo histérico
de S. Francisco.

El ponente responde que de hecho los re-
formadores, ademas de la Regla, considera-
ron también la vida de S. Francisco; pero
no la tomaron integramente. En esto esta
el problema: jhasta qué grado conservar
los elementos sicofisicos de la persona de
N. Padre? Porque lo que sea necesario cam-
biar, debe cambiarse y de hecho se ha cam-
biado: estructura del Capitulo General, du-
racién de los oficios... Respondiendo luego
a una precisa pregunta, explica el ponente
qué entiende por “elementos sicofisicos’: el
término no va usado en sentido técnico,
sino literario. Cada precepto de la Regla
tiene su significado espiritual ademas de
su expresidn literal. Y sucede que ciertas
formas concretas son ya caducas, pero con-
servan perpétuamente su espiritu; v.gr. el
Card. Protector representa la funcién de
unién con Roma. Esta expresién parece pre-
ferible a la contraposicién entre espiritu y
letra.

Otro pregunta sobre la distincion de la
Regla como documento juridico y “forma
de vida”. Responde el ponente que corres-
ponde a una tendencia propia sobre todo de
los alemanes (P. K. Esser...). De hecho
la Regla corresponde a la vida de S. Fran-
cisco. Pero ésta abarca mucho mas que
la Regla, en la que N. Padre no ha incluido
toda su vida. La Regla marca un minimum.
El candidato profesa esta ‘“Regla de vida”.
Como en la Regla se remite al Evangelio, el
verdadero evangelismo franciscano no se
contenta con la Regla, sino abarca mas.

2) En la prohibicién del dinero, ;es im-
posible la voluntad absoluta del Francisco
histérico? Se proponen, entre los congresis-
tas, varias respuestas:

—EIl dinero, ademdas de elemento necesa-
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rio, sirve también para dar seguridad; per
tanto el precepto, en parte, puede ser actual
todavia. —EI1 ponente replica que por con-
siguiente el dinero debe considerarse como
los deméAs bienes. Acaso pueden prohibirse
la mercantilizacién, las rentas...

-—Es necesario estudiar el porqué de la
prohibicién del dinero en S. Francisco. No
puede ser porque entonces no significase el
dinero lo que ahora; lo significaba ya,
aunque en grado diverso. Tampoco porque
tenga relacién con el mal (el diablo dentro
de la bolsa...); esto aparece posteriormente
como fruto de la reflexion de los discipulos,
y falta en la Vida I de Celano y en los
escritos de N, Padre; éste sabia bien que
con ¢l dinero se pueden hacer muchas cosas
buenas. La razén de la prohibicion puede
ser: que el bien evangélico no estad en hacer
cosas buenas gracias al dinero (procurar la
cura de los leprosos...), sino en la entrega
personal, en la dedicacion de la propia vida.
Acaso también porque el dinero es la fuen-
te principal de la seguridad en este mundo.

Luego el problema se va concentrando en
torno a las exigencias pecuniarias que crean
clertas estructuras ya existentes en la Or-
den, particularmente las casas de estudio:

—San Francisco reconocié las necesida-
des. Ahora mecesitamos millones para man-
tener a nuestros estudiantes. Loégicamen-
te no podemos renunciar, en el uso del
dinero, al interés justo, porque éste es
normal como en todos los demds bienes;
ilo que en cambio debemos evitar son los
negocios fraudulentos! —A esto el ponente
responde: De hecho es asi en la situacién
presente. Pero nuestro problema actual es
si debemos mantener esas situaclones que
provocan tales necesidades, y si podemos
crear otras situaciones semejantes. Algunos
framciscanos de vanguardia quieren que la
Orden renuncie a tales situaciones. Mientras
éstas subsistan, lo légico es aprovechar de-
bidamente nuestros bienes; hasta por la
funcién social que debe tener la propiedad.

Otros replican: —Algunas de estas situa-
ciones nos son impuestas: la Iglesia nos
exige doctores, Padres debidamente forma-
dos ete. (a la Reforma Capuchina alguna
vez se prohibié confesar porque los frailes
eran ignorantes)... —Hay estructuras que
no se pueden cambiar; p.ej. las casas de
estudio, que son precisamente las que re-
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claman gran parte de los fondos de la Orden.
Por tanto la cuestién serd cémo franciscani-
zar estas estructuras, —El ponente reafir-
ma su posicién: En tales estructuras hay
que ser 16gicos, y aceptar sus consecuencias:
no sacrificar el estudio por las estructuras,
sino adaptar éstas a las exigencias del estu-
dio. Yo acepto estas estructuras. Pero hay
quienes las rechazan, quienes no quieren
ni seminarios propios (también uno de los
presentes propone la posibilidad de que
nuestros. candidatos estudien la filosofia y
la teologia en centros ajenos, y que nosotros
les ensefiemos s6lo el espiritu). Esto podra
admitirse con tal de que no se aduzca como
razén que S. Francisco fue contrario a la
ciencia, pues no es asi. Fue contrario s6lo
a los fatuos etc. Esto se deduce aln de la
fé6rmula. misma de la Regla II, |

3) La desapropiaci6n en comin. Varios
preguntan por la mente auténtica de N.
Padre al respecto: ;él quiso la desapropia-
cién juridica? ;ésta es propia de &l o de
sus hijog?

Se responde que en la vida de S. Francisco
hay hechos en que se contentd con la desa-
propiaciéon juridica (en Bolonia...). Pero
en el Testamento parece aceptar la propie-
dad, con tal de que las cosas sean realmente
pobres; pero no se puede insistir demasiado
en este argumento que se basa en un simple
“nisi”, aunque hay que reconocerle la fuer-
za de una adversativa. Si esos hechos son
auténticamente histéricos: o géneros litera-
rios para ilustrar la voluntad de S. Fran-
cisco, no es claro. —Otro aflade que esta
cuestién histérica es interesante, porque ya
en los primeros bidgrafos aparece mas de
una vez la intencién de justificar con he-
chos o dichos atribuidos a N. Padre lo que
ya era realidad en la Orden.

Se concluye con una cuestién eminente-
mente juridica sobre la condicion de los
bienes de la Orden ante la ley civil; nuestra
desapropiacién en comin -—se dice— en rea-
lidad es una “pseudo-fictio iuris” y nos po-
dria acarrear complicaciones ante el derecho
civil. ..

4. Declaraciones Pontificias

de la

En la misma mafiana del 29 se da lugar
al estudio de este tema. Lo expone el M.R.P.
FIDEL ELIZONDO (de Pamplona), O.F.M.
Cap., de la Provincia de Navarra-Cantabria-
Aragén, Dtor. en Derecho Candnico por la
Gregoriana, ex-Ministro Provincial, actual-
mente Director y Prof. del Colegio Teolégico
de Pamplona; autor acreditado de wvarios
estudios cientificos en torno a la Regla
Franciscana y las Declaraciones Pontificias
sobre ella.

Regla franciscana

La ponencia:

A) E! primer aspecto que destaca en
nuestras Declaraciones Pontificias es su
NUMERO. Ningn instituto religioso puede
presentar un numero tan elevado de docu-
mentos pontificios referentes a su legisla-
cion fundamental. Es un caso insdlito en
la historia de la Iglesia. S6lo hasta 1517
pueden enumerarse hasta 81; mientras en
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ese mismo periodo de tiempo son bastante
menos numerosas las exposiciones doctrina-
les. Y esto sin contar las intervenciones
pontificias por medio de los “oracula vivae
vocis”.

El hecho insélito podriamos explicar fuun-
damentalmente por las siguientes razones:
1*) Importancia de la Orden Franciscana
en la Iglesia a través de los siglos. Los
Papas asi lo comprendieron e intervinieron
tantas veces en su ayuda (interesante no-
tarlo para estimar debidamente nuestra
vocacion, contra la tentacién de envidiar a
otros institutos...). 2*) Ideal sublime pro-
clamado en la Regla franciscana, sobre todo
con respecto a la pobreza, ideal que en la
practica tropezaba con multiples dificultades.
3%) Movimientos extremistas dentro de la
Orden, que no han existido en ningln otro
instituto con tanta pujanza y tan duradera
y sistematicamente como en el franciscano.
Dentro de sus imperfecciones, muchas veces
han indicado honda espiritualidad; y han
sido posibles por ese ambiente de libertad
y respeto a la personalidad individual, pro-
pias de la espiritualidad franciscana.

B) La IMPORTANCIA de las interpreta-
ciones pontificias es diversa:

1) Por razén del autor se debe destacar
la primera declaracion pontificia, “Quo elon-
gati”, publicada por Gregorio IX en 1230.
Tiene importancia excepcional: a) por razén
del tiempo en que se escribié (4 afios
después de la muerte de S. Francisco);
b) por razén del autor, canfidente, amigo,
protector de S. Francisco, y, en cierto sen-
tido, coautor de la Regla; c¢) por razones
histéricas, pues, gracias a esta bula, cono-
cemos mejor las dudas e incertidumbres de
la Orden con respecto a la Regla; d) por
razém de la materia, pues trata de cuestiones
fundamentales del cédice minoritico; e) por
razén de sus efectos, ya que las principales
exposiciones pontificias del sigloe XIII se
basan directa o indirectamente en ella. Junto
a ella hay que hacer especialisima men-
cion de la bula “Exiit qui seminat” de
Nicolas IIT, publicada en 1279, fundamental
en toda la historia de la Orden y preparada
por este gran amigo de la Orden con cuida-
do excepcional.

2) Por razdén de la materia hay documen-
tos pontificios que abarcan diversas cues-
tiones de la Regla, y otros, algin punto
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particular. Entre las exposiciones generales
hay que destacar: “Quo elongati” de Gre-
gorio IX, “Ordinem vestrum” de Inocencio
IV (1245), “Exiit qui seminat” de Nicolas
III, “Exivi de paradiso” de Clemente V
(1312), “Sollicitudo pastoralis” de Inocencio
XI (1679). Merecen también especial men-
cién las referentes a los sindicos apostélicos,
sobresaliendo entre ellas, las bulas “Quanto
studiosius” de Inocencio IV (1247), “Exul-
tantes in Domino” de Martin IV (1283) y
“Amabiles fructus” -de Martin V (1428).
Interesantes también varios documentos de
Juan XXII, especialmente la bula “Ad con-
ditorem” que revoca las bulas de los sin-
dicos y afirma que la S. Sede no tiene
la propiedad de los bienes inmuebles que
usan los franciscanos.

C) La ACTUALIDAD de las interpreta-
ciones pontificias puede reducirse a dos
principios basicos, que es preciso tener en
cuenta en la renovacién de la vida francis-
cana:

1) Principio de discrecién, Frente a vai-
venes, luchas y discusiones de los frailes,
los Papas explicita o implicitamente adop-
taron, e impusieron a la Orden, un criterio
de ecuanimidad y discrecién, declarando:
a) que los frailes, en virtud de la Regla, no
estdn estrictamente = obligados a todo el
Evangelio, aunque es légico que lo cumplan
mejor que los demas cristianos; b) en cuanto
a la misma Regla estdn obligados en con-
ciencia s6lo a lo que ella expresa de modo
absoluto, con palabras preceptivas, mien-
tras que la observancia de los consejos,
advertencias, recomendaciones e insinuacio-
nes de la misma queda encomendada al an-
helo superior del alma; c¢) que el Testamento
no impone obligaciones: declaracién que,
hecha ya por el mismo Gregorio IX, evitd
a la fraternidad graves desérdenes, aunque
hiri¢ profundamente a los religiosos mas
idealistas; d) con respecto a la pobreza, los
Papas quisieron encontrar un modo visible
de hermanar e] ideal propuesto por la Regla,
y la vida préactica insoslayable de una agru-
paciéon tan numerosa.

2) Primacia de la pobreza. Si estudia-
mos la espiritualidad y la vida de la Orden
a través de las interpretaciones pontificias
de la Regla, hay que concluir que no puede
admitirse actualmente una renovacién de la



Orden sin conceder lugar primordial a ia
pobreza. Desde cualquier aspecto que se
le mire (espiritual, teolégico, histdrico, ca-
nénico), la vida franciscana viene a cen-
trarse, como en elemento clave, en la po-
breza, De ella se habla en numerosisimos
documentos pontificios, que traducen la in-
quietud, el ansia de la Orden por custodiar
€l sagrado depoésito de la misma. S6lo podra
discutirse si las formas, los moldes, ideados
por los Papas son hoy valederos. De hecho
hoy deben revisarse profundamente las figu-
ras juridicas canonizadas -por los Romanos
Pontifices: la S. Sede como propietaria de
los inmuebles, los nuncios, los sindicos...

El P. Fidel concluye: fuera de estos 2
principios basicos, juzgamos que para aco-
modar la vida franciscana a las circunstan-
cilas y a' la mentalidad modernas no pre-
cisamos acudir a las interpretaciones ponti-
ficias, por ser excesivamente juridicas y por
haberse dado en circunstancias totalmente
ajenas al ambiente de renovacién que hoy
se respira en la Iglesia y en la Orden. Tal
vez parecerd a alguno esta postura excesi-
vamente derrotista, supuesto el gran nimero
de documentos pontificios en torno a la
Regla; pero la investigacién cientifica ofre-
ce s6lo esos datos fundamentales y a ellos
., debemos atenernos.

El di&logo:

1) En el hecho mismo de que la S. Sede
haya intervenido tantas veces en los proble-
mas internos de la Orden, como también
en la eventualidad de un nuevo recurso de
la Orden a la misma en las circunstancias
presentes, ven varios congresistas la necesi-
dad de robustecer mas la autonomia de la
Orden para resolver sus problemas inter-
nos,

Se suscita el problema al sugerirse que
otro -de los motivos de tanta intervencion
de los Papas .en nuestra legislacién puede
ser ésta: que, a diferencia de los Dominicos,
cuyo Capitulo General tiene autoridad para
abrogar sus leyes propias, nuestra Orden
no posee esta autoridad, por lo que para
cambiar las leyes necesitamos recurrir a la
S. Sede,

El ponente reconoce que ésta puede ser
otra de las razones, pero no la fundamental;
porque muchas veces los documentos ponti-
ficlos no cambian muestras leyes, sino. sim-

plemente las reafirman., —Otro recalca que
para esto los Dominicos efectivamente tie-
nen un mecanismo interno, que ahora se
quiere extender a otros institutos religiosos;
pero advierte también que el problema fran-
ciscano es peculiar, porque los Dominicos
flunca se han preguntado por S. Domingo
ni los Jesuitas por S. Ignacio, como nosotros
por S. Francisco.

Esto encuentra una aplicacién concreta
al discutirse mas adelante sobre una nueva
declaracién de la Regla. Uno advierte que
S. Francisco quiso ponernos al servicio de
la Iglesia, intérprete del Evangelio, y que
por tanto ahora también conviene recurra-
mos a ella. En 1239, al deponer. a Fr. Elias,
nuestro Capitulo General se arrogé una
potestad que no tenia., —Pero varios pro-
testan: ;Qué Iglesia? ;nosotros no somos
Iglesia? La cuestion es si la autoridad com-
petente debe ser nuestro Capitulo General
o la S. Sede... —Somos una institucién, y
por tanto conviene que fundamentalmente
busquemos de dentro las soluciones, que
luego la S. Sede podra regular... —La
misma Regla indica que los superiores deben
buscar la solucién de las dificultades. ..

2) Obligatoriedad de 1a Regla, Es incom-
prensible —observa uno— que la Regla,
siende tan evangélica y siendo el Evangelio
eminentemente de amor, tenga 24 preceptos
graves. —Se le responde: Yendo mas lejos,
se podria preguntar también, con ese razo-
namiento, por qué obligan bajo grave los
votos. El problema de la obligatoriedad de
nuestra Regla es igual al de las Constitu-
ciones de los Dominicos etc.; s6lo que en la
Regla franciscana, por las vicisitudes histé-
ricas, se ha sefialado un mayor namero
de preceptos. Ademés, de los 24 preceptos,
la mayor parte son estructurales; molestan
s6lo 4 o 5 considerados tan pesados unica-
mente por la estrechez de interpretacién de
los autores y no por voluntad de N. Padre.
Alguno observa que efectivamente el espi-
ritu de N. Padre es amplio, como se ve
p.ej. en cuanto a las comidas (punto par-
ticularmente significativo —afiade otro—
cuando todas las demas Ordenes - recalcan
tanto la abstinencia); idem en cuanto al
calzado.

Pero sobreviene esta precisacién: —Aqui
uno ha confundido dos lenguas: la del amor,
gratitud,. etc, y la del juridicismo. En la
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vida cristiana es fundamental la primera;
pero es susceptible de infidelidades mas
0 menos graves. Para mantener esa linea,
p.ej. en la forma franciscana, hacen falta
algunas concretizaciones (en cuanto a po-
breza en comin, calzado, vestidos...), que
por tanto son obligatorias atn gravemente.
Y los maestros deberan ensefiar estas obli-
gaciones no por juridicismo, sino porque
faltar a ellas constituye traicién al ideal.

Hay quien quiere insistir todavia en In
mismo: -—-N. Padre es amplio, pero también
exigentisimo en cuanto al espiritu. La dis
tincién entre el precepto y el consejo no
la quiere el Espiritu Santo, —Pero alguien
observa: Aqui se plantea un problema teo-
légico de la Moral. La exigencia evangé-
lica es radical. Mas hay que establecer un
limite por abajo: dbnde, en qué grado esta
el minimum necesario para evitar el infier-
no, porque la cuestién del pecado grave esta
intimamente ligada con el infierno. Tenec-
mos que aceptar que la fidelidad nos re-
clama ilimitadamente hacia arriba; pero
también queremos saber dénde estd para
nosotros el peligro del infierno.

Otro pide que se aclare bien el juridicis-
mo, hoy mal entendido. La Iglesia tiene
autoridad para mandar algo bajo grave, y
declarar cuando urge la obligacién grave.
—3e le responde: Aqui hay otro problema
teolégico, pues no se puede obligar grave-
mente a lo que por imperativo interno no
es grave. Asi en los votos se determina la
obligacién grave segin la importancia o
gravedad propia del objeto. Ha habido
cuestion en la historia sobre si la Iglesia
puede mandar bajo grave lo que por si
no es grave. Alfonso de Castro dejaba en
suspenso esta cuestion, La “Paenitemini”
de Pablo VI de hecho s6lo pretende decla-
rar especificamente lo que ya es obligatorio
genéricamente,

3) Declaraciones de la Regla. Por lo que
acababa de decir, el mismo interlocutor
ultimo ha preguntado si los documentos
pontificios no han influido en que nuestra
conciencia moral haya atribuido una impor-
tancia unilateral a la pobreza, si no han
fomentado la deformacién de la conciencia
franciscana. —Otro, en cambio, poco més
adelante, ha preguntado méas bien si el
criterio conciliar de retorno a las fuentes
y sanas tradiciones no nos exige aceptar y
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estudiar las declaraciones pontificias de
nuestra Regla. —El ponente confirma su
juicio de que tienen actualidad sé6lo por
razén de sus dos criterios generales de
ecuanimidad y de importancia de la pobreza;
¥ que no tienen mas importancia para la
reforma actual porque fundamentalmente
son de caracter juridico.

Varios preguntan si por consiguiente no
conviene pedir una nueva declaraciéén pon-
tificia. Uno la cree necesaria al menos para
la educaciéon de nuestros candidatos (para
orientacién de los Maestros de novicios,
etc.). —Otro advierte: Si las declaraciones
anteriores surgieron por necesidades his-
téricas, ;mo conviene ghora una nueva para
las necesidades actuales? En cuanto a la
pobreza, las anteriores la materializaron
demasiado; ahora hace falta revalorizar
mas el espiritu de pobreza, —Hay también
quien pide una nueva declaracién para resol-
ver las angustias de conciencia de muchos
frailes, que actualmente no saben qué pen-
sar sobre la obligatoriedad de los preceptos
de la Regla...

Respuesta del ponente: No interesa una
nueva declaracion juridica; a lo maés, una
en sentido espiritual, anulando las anteriores.

Otro pregunta coémo hay que ensefiar
practicamente la Regla a nuestros estu-
diantes. Cree necesario no insistir en los
documentos pontificios, sino en el espiritu
de la Regla. Y desearia que el Capitulo
General de la Orden pudiese interpretar la
Regla. —Se le responde que estaria bien
que las varias Familias Franciscanas prepa-
ren conjuntamente un documento espiritual.
—Alguien aflade que se estd trabajando ya
en este sentido en Roma.

Fuera de la sesiéon, a este respecto se
presentaron al Congreso estas sugerencias,
que no fueron discutidas directamente:

1°) “Se pide una nueva declaracién de
la Regla en que sincera y abiertamente se
declare lo que se ha de cambiar y renovar.
Que de ahora en adelante se pueda juzgar
de la obligacién moral de los diversos pre-
ceptos de la Regla conforme a las normas
probadas de la Teologia Moral”.

2*) “Se redacte un documento espiritual,
a poder ser confeccionado por las varias
Ramas, en el que aparezca con claridad la
naturaleza y finalidad especifica de nuestra
Orden en la Iglesia”.
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IL

LA VIDA FRANCISCANA

5. La fraternidad franciscana

La sesién de la tarde del dia 29 se ocupa
de este tema. Lo expone el P. ANTONIO
ALVAREZ, OF.M.,, de la Provincia de Va-
lencia-Aragédn, Lector General de Pedagogia,
Prof. de Pedagogia en el seminario dioce-
sano de Teruel y de Teologia Espiritual en
el coristado de la misma ciudad, Guardian
del convento,

La ponencia:

A)  El sentido de fraternidad en el mun-
do actual y segin el Cencilio. El ambiente
de nuestro tiempo lleva el signo de lo social
y de la solidaridad humana. “Nuestro hu-
manismo se hace cristianismo, nuestro cris-
tianismo se hace cristocentrismo tanto que
podemos afirmar también: para conocer a
nuestro Dios es necesario conocer al hom-
bre” (Pablo VI en la clausura del Concilio).

Es un hecho que nuestra época se preocu-
pa indeciblemente mas que otras de las
relaciones humanas y de los problemas del
préjimo. Una nota tipica es la solidaridad
entre los hombres. Nuestro tiempo ha dado
nuevas dimensiones a esta solidaridad hu-

mana, Dimensiones que el mismo hombre
ha sacado del analisis de su propia vida
y de su ambiente, al comprobar la socializa-
cién de su existencia diaria; la eficacia del
trabajo en equipo; la ansiedad del individuo
en relacién con la soledad afectiva, Asi se
apercibe de su poder y de su debilidad, y
se siente independiente y a la vez unido
a los otros. “Entre los principales aspectos
del mundo actual hay que sefialar la mul-
tiplicacién de las relaciones mutuas entre
hombres” (Const. “Gaudium et spes”).
Este ambiente de hoy nos ha llevado a
pensar, a sentir y a reaccionar bajo el signo
de Yo social, Y como la espiritualidad flo-
rece en el alma humana, viene transida de
lo que hay en el hombre, Todas estas evi-
dencias sociales han dado al alma cristiana
conciencia de la gran importancia de los
valores comunitarios del cristianismo. La
reactualizacién de la solidaridad humana
tiene en el cristiano una argamasa viva
e indestructible: la realidad del Cuerpo Mis-
tico. Y esta infercorporacién cristiana cobra
valor fraternal al hacernos Cristo, hijos de
Dios. “Todos los hombres estdn llamados
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a formar parte del nuevo Pueblo de Dios.
Por lo cual este pueblo, sin dejar de ser
uno y Unico, debe extenderse a todo el
mundo y en todos los tiempos” (Const.
“Lumen Gentium” n. 13).

B) La fraternidad de S. Francisco. Estos
afanes comunitarios de la sociedad y de la
Iglesia conciliar, encajan perfectamente en
el espiritu de S. Francisco.

El rompié con los moldes del monacato vy
Ilamé a sus religiosos frailes (fratres) y
hermandad (fraternidad) al movimiento co-
menzado por él. Es multitud las veces que
repite la palabra “frater”: 100 veces en la
Regla I, 47 en la II, 12 en el Testamento.
Decia (Regla I ¢.22) como Cristo: “Vosotros
todos sois hermanos, y a nadie Ilaméis padre
sobre la tierra, porque uno es vuestro Padre
que estd en los Cielos” (Mt., 23, 8s.). Les
amonestaba a demostrarse mutuamente ca-
ridad, afabilidad y familiar conversacion.

Su fraternidad era universal: “Quien por
fuerza del amor se hacia hermano de todas
las criaturas no serd maravilla que la cari-
dad de Cristo le hiciera hermano especial
de aquéllos que con mayor perfeccidén tienen
impresa la imagen del Sefior” (Celano). Pero
muy particularmente la sentia para con los
enfermos y pecadores. Y amaba especial-
mente a sus discipulos. Y queria se ama-
sen asi, por su hermandad espiritual:
“porque si una madre ama y cuida a su
hijo cornal, cuidnto més deberd cada wuno
amar y cuidar a su hermano espiritual”.
Les recomendé la unidad con las mismas
palabras de Jesls en la cena (Regla I c. 22).

C) Breves aplicaciones practicas. Todas
las estructuras de la Orden, juridicas, apos-
télicas y vivenciales, deberdn ir por tanto
construidas sobre la auténtica fraternidad.
El esquema de las nuevas Constituciones
Generales lo pone de manifiesto. ,;Pero
salva la verticalidad de los votos ofrecidos
a Dios, la sumisién vertical a los superiores,
el sentido de renuncia propio de la obe-
diencia...? Es necesaria una estructura ju-
ridica, y una autoridad que pueda decidir,
para evitar la anarquia.

La mejor conclusién de todo esto es lo
que el Concilio dice sobre la caridad frater-
na, sobre la obediencia, sobre la responsa-
bilidad de los superiores...
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El diilogo!

A la ponencia del P. Alvarez siguen dos
comunicaciones del P. Aledntara. En la pri-
mera resalta el espiritu de fraternidad que
debe informar la vida comun y la actuacién
de los superiores (al servicio de los herma-
nos): puntos que luego se desarrollaran
ampliamente en el didlogo. En la segunda,
habla del problema siguiente, con el que
precisamente se abrird el didlogo:

1) TUnidad de las familias franciscanas,
El P. Alcantara ha advertido que sin esta
unidad nos serad imposible el testimonio de
caridad, cuando lo que nos separa son razo-
nes histéricas de orgullo... Ahora habria
que procurar hacer los Constituciones Ge-
nerales en comun, y facilmente se llegaria
a la unidad, respetando las diferencias étni-
cas, locales, familiares; y renunciando al
triunfalismo.

El ponente se dice de acuerdo. Pero
observa justamente que no es tan facil la
solucién! Ni por ello se impide nuestro
testimonio de caridad. Afn sin llegar a la
unioén, debe haber mayor unidad. —Otro
hace notar que el Concilio no exige propia-
mente unién entre varios institutos simila-
res, sino federaciones y coordinacion.

Pero aun respetando la autonomia de cada
Rama u Orden Franciscana, urge un mayor
espiritu fraterno y una colaboracién maés
efectiva entre todas. En este sentido ha
sugerido un congresista: “La fraternidad
debe tener una manifestacién de preferen-
cia entre los miembros de la I Orden y
entre éstos y los de la II y IIT Orden; natu-
ralmente debe cristalizar en realidades de
ayuda mfitua”.

2) Sentido de Ia fraternidad franciscana.
En el didlogo se plantea este problema bajo
enfoques diversos; sobre todo, por los polos
de mayor tension: superiores-stibditos, Pa-
dres-Hermanos.

—Para reconstruir la fraternidad francis-
cana, hay que comenzar por la base. Princi-
pio evangélico: el mayor sea el servidor de
todos. En la era constantiniana se olvidé
mucho esto, la obediencia se hizo militar
atn en la Iglesia. La obediencia francisca-
na, particularmente, no se apoya en el
derecho., Y debemos defender esta carac-
teristica: como fuimos herejes de la pobre-
za, lo debemos ser de la obediencia. Nuestra



ideologia defiende la dignidad de la persona. -

Esto no se opcme a la renuncia que hemos
hecho de la propia voluntad. -——Alguno acen-
tda la idea: Del espiritu de fraternidad no
se siguen dificultades contra los votos. El
Concilio afirma que, donde se guarda la ca-
ridad fraterna, se observa mejor la castidad;
;por qué no también la obediencia? El
ideal seria que el superior escuche y san-
cione el parecer de la mayoria de sus
stbditos aunque sea contrario al parecer
del superior mismo.

3) Problema de clases. Hubiese sido
grave laguna pasarlo por alto en este tema.
Por fin hay alguien que se levanta para
plantearlo en toda su crudeza: —Nuestra
fraternidad es un instituto con una vocacién
comUn, con un quehacer comtn. Pero. de
hecho en nuestra Orden se da demasiado
relieve a lo sacerdotal, e insuficiente a lo
religioso y franciscano. De aqui se sigue
un grave defecto de clasismo, acaso incons-
cientemente: toda la preeminencia la lleva-
mos los Padres, y los Hermanos cuentan
s6lo como coadjutores (como en los insti-
tutos propiamente clericales). Es hora de
preguntarnos si no debemos abolir toda
divisién que mo sea simplemente funcional
por razén de los diversos ministerios: aun
en orden a la formacién en los Colegios
Seraficos, Coristados. ..

Alguien reacciona preguntando, sorpren-
dido, en qué consiste fundamentalmente la
igualdad religiosa, ——Responde el mismo
objetante: Que al menos exista un quehacer
comin, que no es precisamente lo sacerdotal.
~—Otro afiade esta precisacion: Hay dos
clases de Ordenes religiosas segin su fina-
lidad: las que tienen como fin realizar una
funcién o un servicio (dominicos, jesuitas,
hermanos de 8. Juan de Dios...); y las
que primariamente tienen el fin de vivir
un espiritu. De éstas es nuestra Orden.
Entre nuestros principios practicos a vivir
estdn la paternidad de Dios, la imitacion
de Cristo anonadado seglin Fil. 2, 7 (“exi-
nanivit’)... Esto es lo formal de todos los
frailes. Y esto lo debemos vivir todos. Y
por tanto hay que resaltarlo en nuestros
Colegios, Seminarios, etc.

La diferencia de los Hermanos -—nota
otro— no estd tanto en nuestras leyes. Pero
sl en las circunstancias sociales en que
hasta ahora han vivido dentro de los con-

ventos. Ahora, en la reforma, hay .que
revalorizarlos. Incluso permimiento que
puedan trabajar fuera en €l oficio que saben,
en vez de dedicarlos en el convento a
cualquier otro servicioc doméstico. Esto tro-
pezara con dificultades practicas. Pero as
preciso romper estas circunstancias ambien-
tales. Aun a costa de vernos precisados
a coger criados para casa. —Esto sorprende
a algunos; alguien advierte que los servi-
clos domésticos no son humillantes, como
no lo son para la madre en una familia; que
los Hermanos pueden tener una grande
misién en los servicios internos de los con-
ventos... —Pero el anterior prosigue rea-
firmando su pensamiento: En la Regla de
1221 se supone que los frailes podian prac-
ticar cualquier oficio, menos algunos pocos
expresamente excluidos. Hoy precisa supe-
rar el ambiente de que los Hermanos nece-
sariamente estdn para nuesiro servicie.
Porque también fuera del convento, reali-
zando su propio oficio o en otras formas
de apostolado laical, pueden realizar una
misién particularmente urgente en la actua-
lidad.

Varios se muestran de acuerdo: —Una
total igualdad de los Hermanos es funda-
mental en la Regla; y hoy puede ser un
testimonio y hasta un impactc... S. Fran-
cisco nos envié a dar testimonio haciendo
cualquier oficio, ;Muy bien esas sugeren-
cias!, no son nada nuevas, sino de N, Padre
mismo... —Un predicador de Misiones
quiere que los Hermanos puedan colaborar
en las Misiones: con la catequesis, con la
musica, etc.; jahora que se habla hasta de
didconos casados!...

Se pasa a un aspecto particular, también
muy debatido actualmente, cuando se lanza
la pregunta: ;Pueden los Harmanos ser
nuestros superiores? —FEn seguida uno se
manifiesta en favor. —Otro objeta pregun-
tando: ;Nuestra Orden es clerical o laical?
—Un . tercero responde escuetamente: “No
clerical” (y con su tono y todo su gesto
indica claramente que con esto tampoco
quiere decir que sea laical). —Sigue una
alusién a la proporcibn numérica entre
Padres y Hermamnos. —A lo que se responde
con esta explicacién: Mientras en la Orden
los clérigos seamos méas numerosos y mejor
formados, predominaremos de hecho. ;Pero
no debe ser por derecho! Mas aun en esta
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situacidn, hay que ir a una mayor nivelacién:
también los Padres, a pesar de nuestro mi-
nisterio, podemos y debemos trabajar ma-
nualmente, o realizar actividades que de
suyo son mas bien laicales, como ensefiar
geografia; mientras que los Hermanos pue-
den y deben tener acceso a verdaderas acti-
vidades apostoélicas conformes a su condicién.
Esto planteara problemas practicos de orga-
nizacién; como también podri llevar a abu-
sos (que, mientras un Padre esté dedican-
dose a trabajos manuales, un Hermano
quede ocioso...). Pero al menos hace falia
que tengamos clara la formulacién teérica.

—Todo esto —pregunta otro replanteando
un problema que €l mismo ha insinuado ya
antes— ;no impone la necesidad de dar a
los Colegios Seraficos otro enfoque, de
suerte que sirvan para preparar a nuestros
candidatos en general, que mas tarde deci-
diran si ser sacerdotes o legos? Una autén-
tica revalorizacion de los Hermanos en la
Orden exige que se amplien las posibilida-
des apostélicas de los mismos. Entonces
podria suceder logicamente que un Padre
tenga que quedar en casa para atender a
los servicios internos mientras un Hermano
sale afuera porque en las circunstancias
concretas se estima que es més importante
el apostolado externo que puede realizar
el Hermano. ;Hace falta estrenar experien-
cias apostdlicas de Hermanos, que pueden
interesar también a los seglares; hasta para
promover nuevas vocaciones a la Orden!

Se objeta la dificultad practica que esta
concepcién plantea para una estructuracién
racional de los esiudios, debiendo ser éstos
necesariamente muy diversos para los Pa-
dres y los Hermanos; y el embarazo que
puede surgir a la hora de decidir definiti-
vamente quiénes serin Padres y quiénes
Hermanos. —Otro pregunta si en la Orden
hay que continuar hablando de ‘“legos”, tér-
.mino que tiene resonancias peyorativas.
—Alguien ha indicado también que aun
bajo el punto de vista de esta problematica,
a los franciscanos no nos conviene usar el
clergymann, sino otro vestido de estilo mas
sencillo que pueda ser comiGn a Padres y
Hermanos.

4) Obstiaculos contra la fraternidad en
nuestra vida concreta actual. Al preguntar-
se por ellos, se levantan varios congresis-
tas para indicar diversos obstaculos:
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Uno cree que la respuesta puede ser
corta y sencilla: Por parte del superior: que,
separdndose de la linea trazada por S.
Francisco, busque intereses propios y no los
de los propios Hermanos; por parte del
stbdito: que no busque debidamente el bien
de la fraternidad... —Seg(n otro, uno de
los defectos es el concepto poco franciscano
de la autoridad; pero también hay otros
defectos: estructura de las casas, preceden-
cias, divisién de clases... —Hay quien juzga
que estos defectos son detalles pequefios,
que no afectan mucho a la fraternidad; el
fallo méas profundo, segin él, consiste en
que la formacién que se da estid poco orien-
tada hacia la vida de fraternidad...

Algtin otro pregunta si la insistencia en
la personalidad de cada uno no contribuye
a fomentar en los frailes un caracter indi-
vidualista y poco fraterno; afiade que ciertos
oficios absorben demasiado y no permiten
suficiente participacién en los actos comu-
nes... —Alguien corrige lo primero: El
desarrollo de la personalidad bien entendida
no lleva al individualismo; mas bien la
personalidad se desarrolla plenamente en
la vida de comunidad. —El aludido se dice
plenamente de acuerdo; pero con tal de
que la personalidad no sea pretexto para
hacer la propia voluntad y excusarse del
servicio a la comunidad... —Otro reafir-
ma lo segundo: Nuestra fraternidad no es
simple convivencia, sino aste todo comunioén
de fe y de culto. ;Sin esto, no vale la pena
de vivir en comunidad! Por tanto, no romper
la vida de fraternidad por exigencias del
apostolado. Que haya actos comunes, Pern
sin exagerar su nUmero; salvando la per-
sonalidad de los frailes,

Se ha resaltado también otro posible
cbstaculo, en consonancia con una tenden-
cla actualmente muy sentida: —La fraterni-
dad no se puede entender sin vinculo intimo
con la minoridad. Cuestién practica: ;los
conventos grandes no impiden el sentido
de fraternidad? Otro tanto puede preguntar-
se de ciertas estructuras actuales de la
Orden. También por esto se pone de mani-
fiesto el interés de ciertas experiencias de
presencia, de fraternidades pequefias...
~—Alguien observa: Nuestra fraternidad
franciscana arranca directamente de la pa-
ternidad divina: al sentir S. Francisco a
Dios como Padre, ha sentido hermanos a
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los hombres. Para realizar este sentido de
fraternidad, nace la minoridad como medio
ascético contra el egoismo. —Pero el primero
muestra con el gesto que disiente de esta
explicacién; seguramente no estd de acuer-
do en que se relegue la minoridad a la
categoria de simple medio ascético. Mas no
puede hablar; el didlogo pasa ya, rapida-
mente, a otro obstaculo.

. Entre los peligros de la “fraternidad”,
hay que insistir también en nuestra comuni-
cacién de bienes: —Siendo nuestro trabajo
cada vez mas rentable, actualmente hay un
peligro real de peculio en los frailes, porque
todos necesitamos dinero. Esto romperia
la fraternidad: el peculio, las diferencias en
‘la vestimenta (una igualdad fundamental
debe guardarse alun cuando el color sea
diverso) o en los enseres. “de simple uso”
personal..., —Otro lleva el problema de la
solidaridad econémica mas lejos, y pregunta:
;Cada Provincia, y las varias Provincias
entre si, qué conciencia de fraternidad

tienen? ;Las casas de formacién son sufi-
cientemente atendidas por las demas casas
de la Provincia? Hoy dia es ridicula la pro-
porcién con que éstas colaboran al sosteni-
miento de aquéllas... :

Otro congresista cree oportuno afadir
otro peligro siguiendo esa misma linea del
peculio: La tentacién —dice— del derecho:
pretender derechos especiales (reconocimie-
tos, permisos...) porque trabaja mejor o
gana méas...

Cerramos este tema de la fraternidad
copiando la sugerencia presentada por escri
to después de la sesién por uno de los con-
gresistas: “El testimonio més grande que
espera hoy la Iglesia y el mundo de la
Orden Franciscana es la realizacién de la
fraternidad en la vida religiosa en todos
sus grados y niveles: promocién de los
hermanos legos; trabajo en equipo en el
ejercicio pastoral; revision de vida; peque-
flas comunidades fraternas para experiencias
espirituales o pastorales”,

6. La obediencia franciscana

El estudio de este tema absorbe la  pri-
mera sesién del dia 30. La ponencia corre
a cargo del P. MANUEL AMUNARRIZ,
O.F.M.Cap., de la Provincia de Navarra-
Cantabria-Aragén, Ldo. en Medicina, Prefec-
to de Estudios de su Provincia y Prof. en
el Colegio Serafico de Alsasua (Navarra).
Al presentarlo, el P. Director del Congreso
le expresa su agradecimiento particular
porque acept6é este empefio cuando a Gltima
hora se declaré imposibilitado de mante-
nerio el que hasta entonces estaba compro-
metido a ello, El P. Amunarriz advierte
que su leccién fundamentalmente es repe-
ticibn de la que tuvo en las convivencias

que los Padres educadores de su Provincia
celebraron este afio junto con los de la
Provincia franciscana de .'Cantabria en
Aranzazu.

La pomnencia:

A) Obediencia evangélica. La obedien-
cia aparece dentro de los consejos evangé-
licos, aunque en el N. T. no tiene una
expresién explicita como la pobreza y la
castidad. Surge en el contexto de una
invitacién de Dios a imitar a Jes(s, quien
nos redimi6é por la obediencia a su Padre,
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descubierta a través de los acontecimientos
y personas de su tiempo, que le llevaron a
la muerte de cruz.

De este contexto nace en el alma la
actitud de sumisién al plan providencial
de Dios realizado en el mundo concreto
en el que vive a través de la sumisiéon a
toda criatura. Esto parece lo esencial de
la obediencia cristiana.

. B) Formulacién de la obediencia como
virtud. Se recuerdan algunos puntos bési-
c¢os que figuran en la misma definicién
tradicional de los manuales y que el Con-
cilio (“Perfectae <Caritatis”) confirma o
pone en mayor relieve: 1) La obediencia
se realiza en el plano de la voluntad: “plena
entrega”. 2) Exige una actividad intelec-
tual previa que afecta no solamente a la
realizacién de la obediencia sino aun al
contenido de la misma (el Concilio quiere
gue los superiores pidan el parecer a los
subditos). 3) La obediencia ciega se debe
entender unicamente en el sentido de que
los juicios teéricos relativos al contenido
del mandato no deben intervenir en el
Gltimo juicio practico que basamos en la
representatividad de Dios por parte deil
superior.

C) Aspectos diniamicos de la obediencia.
Estos son, mas bien que los aspectos ted-
rico-estaticos (concepto, fundamento...), los
que mas inquietan en la actualidad. Se
refieren al posible ataque de la obediencia
a la libertad humana, a la dificultad de
maduracién en un mundo de sumisién, y
al binomio obediencia-renuncia de wvalores
humanos. En este aspecto se tiene en
cuenta:

1) Que toda situacion de adulto en este
mundo supone renuncia a un cierto ejercicio
de la libertad: renuncia que aun conside-
randola cientificamente, no supone lesién
de la personalidad ni obstaculo a su ma-
duraciém. Al contrario, esta renuncia, si
se hace desde la libertad de escoger, es
un signo de madurez.

2) Que la inmadurez de algunos religio-
sos puede deberse, al menos parcialmente,
a que se ha olvidado algunos aspectos
principales de la obediencia: a) Los deberes
y actitudes del superior cuandoe manda.
b) El valor social de la obediencia, sur-
giendo asi conflictos de responsabilidad real
entre obediencia y ayuda a las almas. ¢) El
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caracter de nuestra juventud actual con
su capacidad de critica y su libertad para
expresarla. :

3) Como consecuencia surge la necesidad
del' didlogo. Su ausencia lleva frecuente-
mente a actitudes infantiles en los reli-
giosos; a neurosis de obediencia y a situa-
ciones-limite con verdaderas explosiones.

D) La obediencia franciscana. Aporta a
la obediencia religiosa un espiritu, que puede
resumirse asi:

1) Desdibujamiento de los conceptos
autoridad-sumisién en favor de una mutua
dependencia en el ambiente de una frater-
nidad.

2) Dos consecuencias aparentemente con-
tradictorias: a) Gran respeto a la perso-
nalidad individual; b) Sumisién tan ciega
que olvida las consecuencias de su actitud
obediente.

3) EIl concepto de valor social en la obe-
diencia franciscaan no se realiza a través
de la planificacion ni del testimonio de una
obediencia concebida como caridad e inmo-
lacién.

E) Conclusiones: 1) Educar a los religio-
sos para el enjuiciamiento. 2) KEducarlos
para la colaboraciéon, 3) Necesidad de la
puesta en marcha en nuestras comunidades
del trabajo en equipo, revision de vida, y
cultivo de Ia fraternidad. 4) Para esto,
necesidad de superiores locales con espiritu
s6lido, sensibilidad por 1la probleméatica
actual y prestigio suficiente ante los sUb-
ditos. 5) Ensayar comunidades especialmen-
te creadas (pequefias y homogéneas) para
la puesta en marcha de la conclusién 3%,
dificil en las comunidades actuales (gran-
des y eterogéneas).

A esta ponencia sigue una comunicacién
del P. José Martinez Bonavida, O.F.M.,, de
la Provincia de Valencia-Aragén, Ldo. y
Prof. de filosofia, sobre “Dios en el mando”.
Adelantados algunos conceptos fundamen-
tales del Decr. “Perfectae Caritatis’ sobre
la actitud mutua de superiores y stbditos
para que éstos, obedeciendo en actitud de
comulgantes se santifiquen, y aquéllos,
mandando con cuidado, faciliten el encuen-
tro con Cristo al lograr que sus decisiones
sean como sagradas formas para los stbdi-
tos, estudia particularmente 3 puntos:

1) Cualidades del mando. La manera de
obedecer esti en razdén directa de la manera
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de mandar. E! superior, como digno repre-
sentante de Dios, debe estar adornado de
varias cualidades: sobre todo, bondad, pru-
dendencia, prestigio y gran sensibilidad
espiritual y humana,

2) Amor y mando. El amor debe con-
formar el mando y la obediencia. El impe-
dird que el superior mande duramente v
hard que el sdbdito obedezca sin estriden-
cias y con docilidad; pues, cuando se ama
a alguien, se le cree y se le obedece mas
facilmente aceptando de buen grado los
mas duros sacrificios. El amor es una de
las caracteristicas del mando franciscano
juntamente con €l coloquio familiar (dia-
logo) y con la creacién de meotivos-fuerzas.

3) Disciplina y amor. Quien no sepa
vivir en el amor hacia sus semejantes puede
considerarse fracasado de antemano como
educador. Entre educador y educandos ha
de haber confianza y ésta se gana por
la bondad. Para educar es necesaria la
disciplina, pero una disciplina consciente-
mente querida y aceptada por la personali-
dad interior del hombre. Porque, si nace de
la estrecha vigilancia y del temor, formara
conformistas, hombres sumisos pero de poco
numen y €scasos arrangues.

El P. Bonavida concluye con el pedagogo
Carlos Martin: “Autoridad sin amor es edu-
cacién masculina; ternura sin disciplina es
educacién femenina; autoridad con amor es
educacién humana”,

El didlogo:

Para orientarlo, el P, Amunarriz ha pre-
sentado un cuestionario interesante, con 3
preguntas, que de hecho han concentrado
el interés de los congresistas, provocando
sus varias intervenciones:

1) Admitida una crisis actual de obedien-
cia, culles son sus raices? El propio ponente
ha sugerido las 4 siguilentes: a) bajo nivel
espiritual de los religiosos; b) bajo nivel
de maduracién personal en los sGbditos;
¢) un concepto de obediencia excesivamente
paternalista, militar o autoritario; d) desfa-
samiento real de los franciscanos y su vin-
culacién a apostolados que no permiten
salvar la personalidad individual.

Uno ha felicitado al ponente porque se
ha mostrado muy sensible a la problemaética
moderna, al par que muy equilibrado, y

también muy concreto y actual en la indi
cacién de las 4 raices de la crisis actual
De éstas, é1 explicita mas la primera, la
espiritual: —Hoy se discute mucho sobre
la obediencia en funcién del binomio
stbdito-superior. Yo no quiero decidirme
por el uno o el otro, sino destacar que falta
un tercer término: Dios. La obediencia
no es tanto una relaciébn con el superior
cuanto con Dios: el superior es inter-
mediario de Dios. S. Francisco no sabia
qué hacer del superior porque veia direc-
tamente a Dios. Hoy estd bzja la concien-
cia de la presencia de Dios. Se estudia
mucho la obediencia en relacién con Ia
comunidad; estd bien. Pero Dios es el bien
comin de la comunidad. Hay que superar
el peligro de caer en mimetismo con la co-
munidad (comunidades de monjas en que
todas muestran .igual caligrafia, voz etc.:
ila de la comunidad!...). Por otra parte, la
reaccién contra el absolutismo del superior,
que se desarrollé por influjo del absolutis-
mo politico, es buena, pero corre el peligro
de valorizar en exceso al stbdito por egois-
mo... —Alguien responde que la razdn de
este descenso espiritual esté acaso en que
dificultades reales obstaculizan la vida espi-
ritual de los religiosos.

" Ha habido quien ha agradecido al ponente
el que de la obediencia franciscana haya
excluido la obediencia militar... Otro le
ha preguntado qué se debe pensar sobre la
afirmacién de que la obediencia es tanto
mas meritoria y excelente cuanto més dificil.
Y ha recibido esta respuesta: —La perfec-
ciéon de la obediencia depende del grado de
adhesiéon al mandato y de la pureza de su
motivacién. Esta pureza depende del grado
de amor, sea facil o dificil €l objeto de la
obediencia.

Ha sido referida a la raiz 4* una dificul-
tad, fundamental a su parecer, gue uno
ha apuntado: —Toda nuestra vida religiosa
estd demasiado cuadriculada, con demasia-
das determinaciones que no dejan suficiente
respiro a las preferencias personales (v.gr.
la meditaciéon obligatoria en comtn todos los
dias dos veces)...

Y se han indicado otras raices. Entre
éstas —ha afirmado uno— estd la concien-
cia histérica que tan viva tenemos hoy,
sin suficiente respeto por el pasado. Los
continuos cambios que vemos efectuar en
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leyes, alin en bloque( o en reglamentos etc.),
nos pegan un sentido de relatividad, que
nos dificulta ver la voluntad de Dios.
Ademéas en nuestra sociedad democratica
no sabemos coordinar teolégicamente con
el Evangelio el derecho a la critica, a la
rebelién (problema que actualmente se vive
también en la familia). La critica no es s6lo
un derecho, sino también una obligacién: en
la tradicién se encuentran muchos textos
claros en el sentido de que la obediencia
incluye también el principio de la rebeldia
legitima. Pero es dificil coordinar teologi-
camente esto con el espiritu evangélico.
También se han manifestado, precisa-
mente al principio de este didlogo, algunas
dificultades teodricas sobre el concepto mismo
de obediencia. Uno ha afirmado que ésta
comprende también al superior, de suerte
qgue no se trata de bipolaridad entre supe-
rior y subdito, sino que més bien ambos
estdn comprendidos dentro de la misma
polaridad. —Iie ha respondido €l ponente:
La obediencia de suyo es del sibdito, aunque
intervenga también la actitud del superior.
—Ha agregado un tercero: El ponente ha
partido de categorias escolésticas, y bien;
mas es posible también recurrir a categorias
mas biblicas, de las que surge una obedien-
cia mas total. Pero no se trata de oposi-
cién entre dos concepciones, sino de com-
plementaridad entre ambas. —EI primero
replica: La autoridad no se debe encarnar
s6lo en el superior, sino que es toda la
comunidad la que debe llevar al bien
comln... —Se levanta un cuarto: Hace
falta estudiar la sociologia de los grupos
{;los grupos son anteriores a la revolucién
francesa!...), que atiende mas al bien de
todo el grupo que al de cada miembro: el
individualismo mata el grupo. La autoridad
puede concebirse en dos sentidos: como
jardinero que cuida de un jardin, o como
cabeza de un organismo, encargada de mirar
por el bien del todo. La autoridad no reside
necesariamente en el superior; p.ej. en una
didcesis acaso no ejerce tanto la autoridad
el obispo, sino un director o un maestro;
0 en una Provincia no manda tanto el Pro-
vincial cuanto su secretario u otro Padre
influyente. —Mientras el primerc muestra
con gestos estar de acuerdo con esta expli-
caci6én, el moderador del didlogo corta este
debate recordando que prometemos obedien-
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cia al superior y no a un doctor o a un
secretario. ..

Fuera de la sesidn, se ha presentado para
la consideracion del Congreso esta propo-
sicién, que sin embargo no ha podido ser
examinada: “El voto de obediencia que
superiores y stbditos emiten coram Ecclesia,
mas que la relaciéon juridica de superiores
y subditos, o la paternal del monacato, debe
mirar la relacibn que va entre hermanos
que han hecho donacién total a Dios y a
las criaturas de sus voluntades, y que a
todos deben servir”.

2) En el binomio obediencia-apostolado
;debe prevalecer el respeto a la personalidad
de cada religioso, de suerte que se le deba
subordinar el apostolado estructurado, o
viceversa?

Esta cuestion -—ha observado uno— es
igual a esta otra: si el superior puede
coartar los carismas individuales en bene-
ficio de una actividad organizada. —A lo que
otro ha agregado: En la -tradicién francis-
cana se ha resaltado mucho el derecho del
stibdito a seguir su carisma (los Btos.
Juan de Cetina y Pedro de Duefias buscaron
el martirio contra la voluntad de su Pro-
vincial)... De hecho —ha completado el
primero— en S. Francisco se encuentra algo
en este sentido. —Es un tercero quien plan-
tea a fundamentis el problema insistiendo
en un enfoque que él mismo presenté ya
con ocasion del tema sobre la fraternidad
y volverd a presentar todavia: La cuestién
es grave, porque afecta a la naturaleza
misma de la Orden Franciscana. Pues de-
pende de que ésta sea primariamente para
vivir la experiencia de S. Francisco de imitar
a Cristo Crucificado, o0 méas bien para cum-
plir un servicio en la Iglesia. Si lo primero,
los superiores deberan dejar a los sUbditos
seguir su carisma; si en cambio la Orden
es un ejérecito organizado para ministerios
determinados, nuestros superiores podran,
como los de otros institutos, sacrificar los
carismas personales en beneficio de una
actividad estructurada. De aqui depende
también la indole del apostolado francis-
cano: en la primera hip6tesis, hay que con-
cluir que hay apostolados que no podemos
aceptar porque no se armonizan con nuestro
espiritu; en la segunda hipoétesis, por el bien
del apostolado podremos sacrificar algunos
aspectos de nuestra vida religiosa.
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Pero hay quien no ve resuelta toda la
cuestién s6lo con esa distincién, pues hace
notar: —Aun aceptando la segunda hipé-
tesis, cabe preguntarse qué clase de minis-
terios pide la Iglesia a la Orden: ;cualquier
actividad, o primariamente un testimonio
determinado? —Aquél responde: Es cuestiéon
de preferencias. —Pero el otro insiste: Por
ejemplo, los benedictinos pueden pregun-
tarse si primariamente son para la vida
litirgica comunitaria o también para un
ministerio personal. Semejante pregunta
se hace nuestra Orden: cierto que esta
siempre al servicio de la Iglesia, pero
jcomo? primariamente?, de suerte que
podamos renunciar a algo de nuestro espi-
ritu por la Iglesia, o ante todo debemos
defender nuestro testimonio peculiar? -—-In-
terviene un tercero: S. Francisco al principio
se opuso al Card. Hugolino porque queria
dedicar a los frailes a ciertos ministerios,
pero luego fue cediendo a las varias insis-
tencias que le llegaban. —El anterior insiste
todavia en la cuestion: Cierto que si la
Iglesia nos pide un determinado ministerio,
debemos aceptarlo (como los Capuchinos
aceptan ahora parroquias por indicacién de
Pablo VI); pero ;pueden los superiores de
la Orden por su cuenta coartar los carismas
personales por atender a estructuras orga-
nizativas?. ..

El P. X sugiere una nueva perspectiva:
—Se puede aclarar el problema propugnan-
do los “medios pobres” (no en el sentido
de “baratos” ni de simples instrumentos,
sino en el sentido francés de “milieu”: con-
diciones existenciales de vida...). En ellos
lo fundamental no es tanto el obrar, sino
ser; y se refieren sobre todo a la Palabra
y los Sacramentos. Asi no hay oposicién
entre apostolado (funcién) y testimonio;
porque estas funciones se aproximan al tes-
timonio... —Iwe replica el P. Z: Estad muy
bien lo carismatico, pero para los verdade-
ros carismaticos. ;No es, en cambio, uté-
pico quererlo para 26.000 frailes? ;O es
que todos estamos llenos del Espiritu Santo?
En la realidad se impone la necesidad de
organizacién en la Orden. —Tercia el P.
Y: La necesidad de organizar la Orden fue
ya real para el mismo S. Francisco; pero
al mismo tiempo habia también comunidades
vitales de carismaticos. —Vuelve a levan-
tarse el P. X: Bien, necesitamos organiza

cion. Pero ;a donde vamos mas de hecho:
hacia la planificaciéon o hacia el testimonio?:
p.ej. en la aceptacion de parroquias, en la
organizacién de colegios, etc. no se tiene
en cuenta la libertad para los carismaticos.
Nos hacen falta comunidades pequefias de
testimonio de fe...

Surge una nueva voz: —Todos tenemos
carismas. ;Pero c6mo individuarlos y re-
conocerlos para el servicio de la Iglesia?
-—Se le responde: Le toca al superior veri-
ficar los carismas. Asi lo insinuaba ya S.
Francisco (en la obediencia para misiones),
y asi lo declara expresamente el Concilio.

Se cierra este punto, (por el momento,
porque volvera a aparecer en la cuestion
siguiente, lo que indica cudnto sea actual)
con una llamada picaresca al sentido realis-
tico: —Esta cuestién tiene mucho de tebrico.
El trabajo (el ministerio) exige continuidad;
pero hay carismas que cambian cada mes...

3) (Conviene fomentar pequefias comu-
nidades-piloto para emsayar experiencias de
revision de vida, trabajo en equipo, etc.?

Abre la serie de intervenciones un predi-
cador de Misiones populares. Lamenta que
los superiores de su Provincia no hayan
accedido todavia al deseo, manifestado desde
hace tantos afios, de crear un equipo de
misioneros que trabajen en comun desde un
centro, incluso sacrificando otras activida-
des... —Otra intervencion: Los j6venes de
su Provincia comienzan ya con estas expe-
riencias; aun llegaran a vivir en casas pe-
quefias o en barracones, sin casi superior,
para dar testimonio., La revisién de vida
es posible aun en grandes conventos, pero
por grupos de 810 religiosos. Esto deberia
entrar entre las conclusiones del Congreso.

Siguen diversas intervenciones: —Que se
formen grupos no tanto de apostolado, sino
sobre todo de formacién espiritual. Incluso
entre frailes pertenecientes a comunidades
distintas, pero con posibilidad de reunirse
de vez en cuando. Experiencias en este
sentido se estan ya haciendo en la Orden...
—Aun entre monjas -—agrega otro, €l cual
continda—: Un minimum de equipo habria
que constituirlo en cada comunidad, para
llegar a planificar en comin las actividades
de la casa. Es necesario que el superior
provoque la colaboracion activa de  todos,
en cuanto sea posible; pero la Gltima deci-
sién compete al superior. —Y refiere el
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mismo una experiencia de ‘“ecumenismo
franciscano”, en que algunos Franciscanos
y Capuchinos han constituido una misma
comunidad para ciertas actividades particu-
lares que especifica.

Pero uno salta con tres preguntas pre-
cisas y tajantes que quieren ser una nueva
Hamada al realismo: 1* ;Estas experiencias
se hacen en Provincias que estan bien, y
con religiosos equilibrados? (—No, parece
responder con el gesto el que lo ha con-
tado). 2*) ;Quiénes se ofrecen para estos
apostolados “raros”? 3*) Los misioneros de
quienes se ha dicho que desean formar equi-
po, ;jquieren vivir realmente en el mismo
convento o no? porque puede Que deseen
colaborar en la predicacién de las misiones

pero no acaso convivir juntos. —Responde
el otro: Ya S. Buenaventura respondié a los
Espirituales que aquella vida carismética
era facil en los origenes de la Orden, pero
dificil en su tiempo. Es necesario que estas’
experiencias se inicien, pero se inicien sola-
mente a base de personas equilibradas, aun
a costa de sacrificar herbicamente otras
actividades estructuradas (refiere el caso
de una Provincia grande que, habiendo pe-
dido voluntarios para una experiencia origi-
nal, no pudo aceptar ninguno de los muchos
frailes que se ofrecieron, porque carecian
de asas cualidades). Con razén S. Francisco
Javier pedia al Provincial de Portugal que
le enviase no religiosos que no necesitaba
en la Provincia, sino quienes en ella “hacen
mengua” al marcharse,

7. La pobreza lranciscana

De la obediencia pasamos, en la misma
jornada del dia 30, al estudio de la po-
breza, tema no s6lo importante sino central
—nos dira el ponente—. Este tiene un nom-
bre bien conocido de todos: P. LAZARO
IRTARTE (de Aspurz), O.F.M.Cap., de la
Provincia de  Navarra-Cantabria-Aragén
Dtor. en Historia Eclesiastica por la Gre-
goriana, muchos afios director del Colegio
Teolégico de su Provincia en Pamplona y
durante varios Maestro de novicios en San-
gliesa (Navarra), actualmente Director del
Colegio Internacional de S. Lorenzo en Ro-
ma; autor acreditado de numerosos escritos
sobre el franciscanismo.

La ponencia:

Destaca ante todo nuestra responsabilidad
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en este tema. Es particular la actualidad
de la pobreza en la Iglesia de hoy. En los
varios movimientos que la animan, esta
presente S. Francisco: se le mira para re-
cibir de él orientaciones. Nosotros debemos
ser los més indicados para esta mision.
Pero mecesitamos enfocar bien el problema
de la pobreza: no mirarla unilateralmente
como tantas veces en la historia de la
Orden; sino encuadrindola debidamente en
sus fundamentos teolégicos, sobre todo a
la luz del Evangelio. Pero también en esto
precisa evitar el peligro, en que realmente
se ha incurrido también en la historia, de
proceder a la inversa: mirar al Evangelio a
través de la pobreza franciscana. S. Fran-
cisco, con su intuicién, acerté; vié la pobre-
za en el Evangelio mucho mejor que los
exégetas de su tiempo, y muy cerca de
la exégesis actual. Sin definirla, considérala



en sentido vivencial: “la pobreza y humil-
dad de N. S. Jesucristo”: préxima al con-
cepto, particularmente sentido en la actuali-
dad, del anonadamiento (“Kenosis”) de S.
Pablo. Por ello este estudio del P. Lazaro
parte del Evangelio.

A) Ralices evangélicas de la pobreza fran-
ciscana. Para entender bien estas raices
hay que ir hasta el A, T.: al sentido pro-
fundo de los “pobres de Yahvéh” y su misién
en la preparacién del Reino, Luego precisa
considerar el misterio de la pobreza a la
luz de la Encarnacién; tener muy presente,
en particular, el misterio del pecado: esto
es importante para el franciscanismo, que
realmente tiene mucho sentido de expiacién,
como destacd ya el P. Alcantara. Y, sobre
todo, hay que contemplar la pobreza de
JesUs: porque Jestis personalmente vive la
pobreza (poco sabemos de la vida oculta,
mas de su vida publica); pide la pobreza,
especialmente a sus colaboradores, como una
disponibilidad para el Reino (confianza en
el Padre junto con la inseguridad en este
mundo); ensefla la pobreza, y escoge los
medios pobres, abandonando los humana-
mente potentes, para wresaltar que todo es
obra suya; se revela en el pobre...

B) “La pobreza y humildad de N. S.
Jesucristo” (Regla c. 12). El ponente se
detiene especialmente a precisar el sentido
de la Escritura en los varios aspectos que
S. Francisco resalta en la pobreza y que
expresa muy bien en varias expresiones muy
suyas que figuran en la misma Regla:

1) “El Sefior se hizo pobre por nosotros
en este mundo” (Regla c¢. 6). El Cristo po-
bre se revela a ZFrancisco: en el pobre
(acierto de un reciente telefilm italiano,
que muestra c¢6mo Francisco, después de
socorrer a los pobres, se acerca de noche
con una tea encendida al Cristo de S. Da-
miadn y cada vez ve mas claro su rostro),
en el misterio de la Encarnacién, en Belén,
en la vida publica, en el Calvario, en la
FEucaristia. Su pobreza no es suplimente
un medio ascético o una exigencia para la
reforma de la Iglesia o un medio apostélico
de testimonio, sino el sacramento de Cristo.
La personofica como “dama pobreza” y como
“esposa de Cristo”, pero no como su propia
esposa (esto aparece s6lo en la literatura
posterior),

2) “Nada se apropien” (Regla c. 6). La

mente feudal de S. Francisco concibe a Dios
como el “Sefior altisimo”, duefio de todo.
Todo lo que tienen los hombres (tanto los
bienes internos como los externos) les ha
sido dado por El “en feudo” y temporalmen-
te; y nadie se lo puede apropiar; y todos
deben devolvérselo, o en esta vida volunta-
riamente, o necesariamente en la muerte.
Todo pecado es una ‘“‘appropriatio” abusiva
(la envidia es blasfema, porque no reconoce
en el préjimo los bienes de Dios). En
cambio toda virtud supone la “expropriatio”;
también la “fraternitas” es fruto de la ex-
propiacion por Cristo. Sélo en el contexto
de este vivir sin propio tiene sentido la
pobreza externa absoluta, individual y co-
lectiva, impuesta por Francisco.

3) “Sirviendo al Sefior en pobreza y hu-
mildad (Regla c¢. 6). La pobreza evangélica
es inseparable de la “minoritas”: la “santa
Humildad” es hermana de “Dama santa
Pobreza” (Saludo a las virtudes). Ser “me-
nores” consiste en ser hombres de ‘“espi-
ritu pobre”; ante Dios, ante los hermanos,
ante €l pueblo de Dios.

4) “La mesa del Sefior” (Testamento).
“La limosna es herencia que se debe en jus-
ticia a los pobres”. Por tanto, confianza en
el Padre celestial que no abandona a los
pobres voluntarios.

5) “Herederos y reyes del reino de los
cielos” (Regla c. 6). Pues, en cambio del
“feudo temporal”’, el Sefior nos promete la
“herencia estable” del Reino.

6) “Peregrinos y extranjeros en este
mundo” (Regla c. 6). Es el aspecto funda-
mental de la pobreza franciscana como ma-
nifestaciéon del Reino de Dios. En reaccién
al peligro de instalarse en este mundo. Esto
es propio de toda vida religiosa, pero de
modo diverso: el monje oriental lo mani-
fiesta huyendo de la sociedad; el occiden-
tal (benedictino), precisamente instaldndose
en el monasterio para representar la ciudad
futura; los mendicantes, como itinerantes,
en la inseguridad de este mundo, inspiran-
dose literalmente en los discipulos de Jests
para asi testimoniar la escatologia. Este
literalismo en Francisco es debido a que,
como toda la Edad Media de los siglos XII-
XTII necesitaba simbolos en que encarnar la
realidad, y escogi6é algunos textos evangéli-
cos como simbolo en que simtetizar todo el
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espiritu del Evangelio. Respira por tanto
un clima escatolégico la espiritualidad de
S. Francisco, “homo alterius saeculi”. Y
lleva a comprender y guardar plenamente
las “leyes de los peregrinos” segun S. Fran-
cisco: “recoger‘ée bajo techo ajeno”, con
todo lo que ello supone de inseguridad;
“anhelar por la patria” y por tanto no fijar
el pie en este mundo; “pasar pacificamente”,
siendo “menores y sometidos a todos”. Todo
esto inspira y produce en el fraile menor
una disponibilidad total para servir a Dios
y a los hombres,

C) Fl conflicto de la pobreza en la his-
toria de la Orden, Se explica fundamental-
mente por querer seguir siendo ‘“pobres”
sin ser menores. Son dos elementos insepa-
rables de una misma vocaciéon. La Orden
‘llegb a mitigar la pobreza, hasta enfrentarse
con el Papa Juan XXII precisamente cuando
més claudicaba en la observancia, por em-
pefiarse en mirar al Evangelio a través de la
propia visién de la pobreza.

S. Francisco no distinguié la propiedad y
el uso. Las soluciones de Asis y Bolonia
le desconcertaron al principio; pero las acep-
t6, porque, viviendo como huéspedes en
casa ajena, no nos instalamos; pero con tal
que no sean cosas confortables, porque en
éstas aun como huéspedes hay peligro de
instalarse. En la “Quo eloganti” de Gregorio
IX se distingue la propiedad y el uso: fue
un medio para apaciguar las conciencias,
pero constituyé un duro golpe a la prac-
tica de la pobreza. Luego se afladieron dis-
tinciones sutiles entre uso de derecho y
de hecho, uso estrecho y moderado... y se
cre6 la figura del Sindico como administra-
dor de la S. Sede. Todas las reformas co-
mienzan por desconocer las declaraciones
pontificias, pero terminan por aceptarlas,
arreglandose con componendas juridicas.
Hubiese sido mejor reconocer que la Orden
no podia observar la pobreza de S. Fran-
cisco e interesarse mas por vivir realmente
su espiritu.

El P. Lazaro ha preparado, en la IV parte
de su estudio, algunas indicaciones sobre la
guarda de la pobreza franciscana hoy; pero
por falta de tiempo las deja para el didlogo.

A esta ponencia sigue sobre el mismo te-
ma una comunicacién de otro P. Capuchino
de la misma Provincia, P. Jerénimo de
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Lezaun, Dtor. en Teologia, Maestro de no-
vicios en Sangiiesa. Comienza por establecer
estos principios: nuestra pobreza tiene que
estar configurada por la de Cristo; tiene
que ser real, individual y colectivamente;
ofrecer un testimonio auténtico y derivar
hacia la caridad. Y todo esto, hoy. Ahora
bien, nos encontramos con este hecho bas-
tante desconcertante: en un mundo extraor-
dinariamente sensibilizado a todo lo referen-
te a la pobreza, la Orden pionera de la
pobreza estd lejos de ser aceptada, ni por
propios ni por extrafios, como indiscutible-
mente pobre. Ni, por lo mismo, su testi-
monio, Ni ejerce el atractivo de otros insti-
tutos que insisten de manera especial en
la pobreza. Una prueba, entre otras, la
escasez de vocaciones tardias a nuestra
Orden. Es evidente, pues, que o falla la
misma realidad de nuestra pobreza, o la
forma de practicarla, o ambas a la vez.
Y que se impone, por lo mismo, uma revi-
si6n a fondo de nuestra pobreza.

En la realidad histérica de la pobreza
—afiade el P, Jerénimo— nos encontramos
con dos formas, que podriamos denominar
la sanfranciscana y la bonaventuriana. La
primera, propia de la primitiva vida francis-
cana y de sus reformas; la segunda, de
ulteriores generaciones. ;Cuil de estas dos
responde mejor a la auténtica realidad de la
pobreza y a las exigencias del mundo ‘de
hoy? El comunicante opina que un tipo
mixto de las dos, con abierta prevalencia de
la primera sobre la segunda. En efecto, las
razones de tipo espiritual, disciplinar y apos-
télico que justifican histéricamente la pos-
tura bonaventuriana, méas bien exigen hoy
la postura y préactica que clasificamos como
sanfranciscana. Principalmente en lo rela-
tivo a conventos espaciosos, pocas cosas mas
antitestimonio hoy que ellas, y por lo mismo
mdas antiapostdlicas, ya que el mundo de
hoy repele instintivamente alambicadas jus-
tificaciones teéricas y juridicas en favor de
situaciones de hecho y quiere y exige auten-
ticidad y realidades. De momento, sin em-
bargo, la amplitud de los conventos resulta
indispensable cuando se trata de casas de
formacion.

Termina la comunicacién sefialando algu-
nos aspectos de la pobreza con vigencia
especial en nuestro tiempo: el ya menciona-
do del testimonlo; €l aspecto soclal, y con
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él, el de justicia y caridad, y en la misma
linea, la idea de qQue nuestra pobreza nos
vincula a Cristo pobre en el pobre y soco-
rre a Cristo pobre en el pobre.

El didlogo:

Es el mismo P. Lazaro Iriarte quien se
encarga de orientar y moderar este diadolgo
sobre la pobreza. Empieza por poner la
mano sobre la llega de nuestra pobreza, sin
tapujos: —En la llamada tan fuertemente
sentida en la actualidad en favor de la
pobreza en la Iglesia, ha faltado la voz de
los franciscanos: hemos sido simples ex-
pectadores. S. Francisco aparece muy ac-
tual; ;por qué no también la Orden? La
grande crisis de la Orden es que nuestros
jovenes mo se fian de nuestra instituciénm,
aunque se interesan mucho por el ideal
franciscano, incluso mas que antes (refiere
su experiencia en su Colegio de S. Lorenzo
de Roma). También en la Orden hay quienes
se interesan vivamente por el ideal fran-
ciscano; nuestros franciscanéfilos (PP.
Esser, Grau’...) han trabajado bien: sus
estudios son serios y muy actuales. Pero
padecemos una crisis muy interna: no sélo
otros, pero aun nosotros mismos no creemos
ya en nuestro ideal. Suena a auténtico re-
proche dirigido a la Orden la observacién
hecha por Pio XII en un discurso a los Ca-
puchinos: no estd bien defender la pobreza
con buenas palabras, pero pisotearla con
los hechos. jEste es el problema!

1) La referencia que el P. Lazaro ha
hecho a la desconfianza de los jévenes en
nuestra institucién - desencadena entre los
congresistas una polémica sobre nuestros
jovenes ante la pobreza de la Orden,

Algunos muestran mucha desconfianza
sobre la sinceridad de los jovenes actuales.
Comienza uno por preguntar si muestran un
interés verdadero por volver a S. Francisco.
Otro afiade que en todo caso, son ellos los
ultimos en la préactica; cree que muestran,
si, interés por las cosas externas, pero que
rehuyen el verdadero sacrificio, les falta
una auténtica generosidad. Se levanta un
tercero a completar esta misma impresién:
—Por teorias sobre el “testimonio”, por
ciertos slogans algunos estédn dispuestos a
ciertos trabajos que relumbran, pero no
comprenden la razén de un sacrificio interno
o no brillante; estan dispuestos, p. ej., a

‘respuestas:

trabajar ¢on los obreros, perso rehusan un
servicio por la propia comunidad...

Pero no faltan quienes tratan de respon-
der sucesivamente a cada una de estas acu-
saciones para defender la sinceridad de los
jovenes: Si -—se responde al primero— los
jovenes tiene verdadero interés por el ideal
de S. Francisco, pero entronciandolo en las
fuentes generales de la teologia biblica.
—FEn cuanto a la practica, se dan varias
—No son santos todavia, ni
puede exigirseles; pero muestran algunas
disposiciones ©¢ptimas... Rechazan -ciertas
cosas que se les presentan como formalida-
des tradicionales, pero las aceptan si las
ven como formas auténticas... Los no-
vicios (es un maestro quien lo dice) no
salen santos, mas si con buenos ideales;
pero es la institucidén misma la que los mata,
porque poco a poco se van acomodando a
la mediocridad que se vive en la institu-
cibn... De hecho los joévenes actuales se
muestran muy dispuestos a todo trabajo,
aun en favor de la comunidad; mucho maéas
que en nuestro tiempo (frisa por los 50
quien lo dice)...

Otros buscan un juicio equilibrado entre
acusaciones y encomios. Dice uno: —Hay
que hacer justicia a los jévenes. En sus
impulsos hay mucha autenticidad, funda-

‘mentalmente; estan sinceramente deseosos

de cosas buenas. Pero sicolégicamente no
son fuertes todavia, aunque ellos creen
serlo, por falta de consistencia interior, de
madurez. Ademéds, rehuyen demasiado algu-
nos deberes duros, sobre todo el estudio
serio, —Otro afiade: En los jévenes actuales
falta espiritu.de sacrificio y entrega. Pero
en muchas cosas son mucho mejores que
nosotros: mas serviciales, mas sensibles a
los intereses de la comunidad. Pero, siqui-
camente débiles, fallan més que nosotros
cuando se requiere un sacrificio continuado;
exigen méas comodidades que mnunca: cale-
faccidn, ete. (Alguien replica: —también los
profesores de ahora exigen la calefaccidn
méas que los de antes!)...

Pero hay quien por fin centra de nuevo
la cuestién advirtiendo justamente: —Fal-
tando aqui los jovenes, somos injustos al
criticarlos asi. Volvamos a nuestro proble-
ma: ;es capaz la Orden de resolver el pro-
blema de los jévenes viviendo la pobreza
de suerte que pueda dialogar con ellos?
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Un maestro de coristas résponde que sé€
va gamando mucho a este respecto, que
ahora es mucho mas facil interesar a los
joévenes por el conocimiento y estima de
nuestra espiritualidad y conseguir que la
tomen en serio; pero que aun no encuentran
en la Orden caminos para satisfacer sus
ideales. —Otro especifica mas concretamenie
este problema: La Orden ofrece una presen-
tacion de la pobreza moralistica, y dema-
siado panegirista de la historia. Si en cam-
bio presenta a los jovenes la pobreza comon
elemento esencial de la aportacién de la
Orden a la Iglesia y al mundo, los jovenes
se ilusionardn por ella y la amaran, y
encontrardn caminos para observarla de
veras: caminos que habran de ser nuevos
en una sociedad futura que no podemos
prever... —Un estudiante de Teologia, que
ahora se descubre, reconoce que a la hora
de la verdad los jévenes quedan perplejos,
porque mno ven claro el concepto mismo de
la pobreza; no les convence la pobreza de la
Orden y necesitan saber c6mo se debe con-
cebir la pobreza en la actualidad. --Un
Padre Conventual refiere este dato de su
Orden: cuando el afio pasado todos los
religiosos presentaron sus sugerencias para
la reforma de las Constituciones, las mas
interesantes y actuales fueron las presen-
tadas por los estudiantes.

2) La pobreza y los estudios, EI proble-
ma de los jovenes ante la pobreza ha desem-
bocado espontaneamente en éste otro: -——Una
verdadera pobreza es dificil, hasta imposible,
en las casas de formacién. ;No seria mejor
que no estén obligados a ella hasta salir
de esas casas? Hoy los jévenes estudian
mucho mas que antes, ya desde pequefios;
pero estan también mucho mejor tratados.
También nosotros deberiamos cuidarlos bien
en nuestras casas de estudio; y para esto,
formarles la conciencia de que todavia no
estan obligados a la pobreza. También bajo
el aspecto sicoldégico y pedagégico, hay
quienes propugnan otro tipo de formacion,
yva desde el noviciado. —Se le objeta cdémo
se podria luego acostumbrarlos a las exi-
gencias de la verdadera vida franciscana.
Responde que asi, cuando se comprometeran
de wveras, haran una renuncia real...
—Alguno alvierte que de hecho es precisa-
mente en las casas de estudio donde mas
se practica la pobreza!
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Se tocan otros varios puntos., Después
se vuelve a los estudios: —Nuestra pobreza
nos exige estar a la cola en tantas cosas;
no podemos pretender competir en estudios
con las Ordenes mas dadas a la cultura...
—Pero tampoco podemos entender la po-
breza desconectidndola del Evangelio, que
no se opone a la promocién humana. S.
Francisco no adoptdé esa posicion. Parece
que fue tan abierto a pobres y ricos, doctos
e ignorantes. So6lo que él recibia hombres
hechos, adultos; nosotros recibimos nifios,
v no tenemos derecho a no formarlos seg@in
las exigencias actuales de promocién social
y cultural. —Uno objeta a esto que, si
practicamos la verdadera pobreza, tendre-
mos suficientes vocaciones adultas también
ahora. Y cita el testimonio de un aleméan
que sostiene que la pobreza franciscana es
tan viril que los nifios no la comprenderan,
y por ello recomienda que la Orden Fran-
ciscana no reciba vocaciones de nifios. Afiade
que los de Foucauld de hecho no los aceptan
y sin embargo reciben suficientes vocacio-
nes.

Otro intenta terciar en la disputa: —Debe-
riamos separar méis de la Orden nuestros
seminarios. Necesitamos de éstos como so-
lucion ordinaria. Pero al mismo tiempo la
Orden por su parte debe dar testimonio
verdadero de pobreza. No debemos preten-
der competir en ciencia con jesuitas o domi-
nicos; pero tampoco podemos prescindir de
tener sabios; si no, vamos a la catastrofe.
—Hay quien grita: jNecesitamos Paris junto
a Asis!, ademas también los universitarios
necesitan recibir nuestro testimonio, —Le
replica uno: Creeré en nuestro testimonio
ante los universitarios cuando recibamos
vocaciones universitarias. —De hecho en la
sala se levantan dos Padres que dicen haber
entrado en la Orden siendo universitarios.
Pero queda en suspenso la pregunta de si
entraron precisamente atraidos por el tes-
timonio de la Orden o mas bien por otras
consideraciones. Sigue una breve pero ani-
mada discusién sobre el origen de las prin-
cipales vocaciones que ha tenido la Orden.
Algunos piensan que han sido adultos con-
quistados por el testimonio franciscano, y
citan algunos nombres famosos; otros sos-
tienen que aun los Santos principales, al
menos segln las lecciones del Breviario,
se sintieron atraidos ya desde nifios...



3) Pobreza formalistica y real. El ponen-
te propone otro problema: —Todos mnecesi-
tamos superar una problemditica de formas
para ser pobres reales; y por tanto, buscar
nuevas formas de pobreza, abandonando
algunas que tenemos institucionalizadas por
la tradicién. Para esto, necesitamos cambiar
mentalidad; p.ej. no basta tener que pedir
permiso: con todos los permisos se puede
no ser pobre real, como insintia también
el Concilio. ‘Necesitamos clima de reforma
general, sin circunscribirla a la sola pobreza;
una tal reforma nos traerda, como en otros
tiempos, nueva floracién religiosa y apos-
télica. Para todo esto, nos hacen falta
experiencias nuevas a base de un auténtico
clima evangélico. Por ejemplo los santua-

rios son un modo de instalarnos: en ellos:

damos algo, pero generalmente es mas lo
que recibimos; si los cediésemos a los obis-
pos, dariamos verdadero testimonio... —Sal-
ta una pregunta: ;Coémo podriamos sostener
entonces los seminarios? —Pero hay quien
parece asentir: Todas las instituciones for-
malisticas disgustan a los jovenes; exigen
autenticidad... —Otro en cambio es del
parecer que nos estamos denigrando.dema-
siado, que en realidad somos més pobres
de lo que decimos, pues siempre andamos
apurados econémicamente. Algunos dan
muestras de asentimiento a esto; pero otros
protestan. Alguien consignard mas tarde
una nota escrita, en que solicita una ‘“revi-
sién sincera y valiente del concepto juridico
de la pobreza, acentuando su caracter de
testimonio y prescindiendo lo mas posible
de la problematica pasada”.

El ponente prosigue: —;Cémo hacer real
nuestra pobreza? Yendo a los pobres para
aprender de ellos, como respondié un obispo
en el Concilio. No propugnar una pobreza
prefabricada, que nos dé sus favores y no
sus pesos. Actualmente la pobreza real en
los paises desarrollados significa: piso pe-
quefio, .sin apenas separacién del vecindario
(oyéndose todos los ruidos...), con agobio
para pagar el alquiler mensual, sin como-
didades, en estado habitual de emigrantes...
En dos tercios de la humanidad significa
algo mucho peor todavia: hambre, desnu-
tricion, taras, enfermedades, inseguridad
plena para €l futuro, falta de toda defensa...
Pero no reduzcamos demasiado la pobreza
a lo externo, ni pretendamos simplemente

“dar testimonio”. Seamos, si, pobres; pero
ademas indefensos, despreciados... Debe-
mos promover la elevacién social de los |
demas; pero a nosotros nos toca nivelarnos
con los méas pobres. —Uno objeta: Al hom-
bre no le atrae el testimonio de la pobreza
como tal, sino el de la oracién. De la pobre-
za buscada la gente hoy se nos rie; en
cambio atrae el hombre de Dios, —EIl ponen-
te replica: Pero el hombre de oracién jcon-
vencera sobre la autenticidad de su espiritu
sin ser pobre realmente? —Sale un tercero
a responderle para apoyar al anterior: El
hombre necesita ver en hosotros ante todo
fe y abandono en la Providencia. —8i,
mientras andamos con auto y a todo con-
fort —afiade una voz irdnica.

El ponente continta proponiendo sus pun-
tos de vista: —A una pobreza real corres-
ponden ahora: 1) La inseguridad o preca-
riedad: nada de explotaciones Dbancarias
(sin rehusar lo que nos corresponda como
fruto de nuestro trabajo). El capitalizar es
contrario al espiritu de S. Francisco; pero
no se le oponen los seguros y otros medios
de que usan también los pobres. Lo funda-
mental: ser peregrinos, no instalarse aqui
abajo... 2) El trabajo: tenemos que vivir
de él, 3) La limosna: si significa vivir a
costa de otros sin trabajar o para vivir
mejor nosotros, no; pero si nuestro trabajo
no es retribuido ni puede serlo (el confe-
sonario...), podemos vivir también de li-
mosna aun en los tiempos actuales: la men-
dicacién no molesta si se sabe que se pide
por auténtica necesidad. En cambio, urge
abandonar ciertos sistemas de pedir, sobre
todo en las iglesias... 4) Ir a los pobres.
5) Revisién leal de estructuras: ;cudles?
cuestiéon peliaguda; pero debemos lanzarnos
a ello. 6) Medios pobres de vida y de accion,
Podremos también usar los medios de comu-
nicacién social (emisora de radio...), pero
sin que pertenezcan a la Orden.

Contra esto Ultimo hay quien protesta.
Y cita algunos casos concretos de medios

" costosos organizados en varias Provincias

de la Orden por los frailes, quienes, usan-
dolos debidamente, realizan una gran labor
social y dan buen testimonio. Otro congre-
sista sugerird mas tarde en una nota escri-
ta: “Los vestidos, edificios, uso de medios
modernos de apostolado estén informados
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por la simplicidad y funcicnabilidad, evitando
la ostentaciéon y el lujo”.

Otro objeta al ponente preguntando sobre
otro de los puntos por él recalcados: —;Es
posible una inseguridad real en nuestros
conventos? —Responde uno: En toda la Or-
den, no; pero si en algunos conventos...
—Y otro: Inseguridad de miseria, no; pero
si alguna inseguridad real... —Insiste el
objetante: ;Esa es una inseguridad verda-
dera, real? No podemos pretender no seguir
la marcha de la humanidad; hoy en los pal-

ses desarrollados no podemos presentarnos

sucios, mal vestidos, etc. como los pobres

de verdad... —Pero todavia hay quien de-
fiende la realidad de nuestra pobreza actual:

Esa inseguridad existe de hecho en los con-

ventos, pues generalmente estan “a la cuarta

pregunta’”...

Aqui se cierra el didlogo. No porque todos
los extremos hayan quedado en claro.
Algunos se lamentaran después, de que se
han propuesto demasiados puntos sin dar
tiempo para discutirlos.

8. La penitencia franciscana

Tema particularmente oportuno €l que nos
toca examinar en la primera sesion del
31, Gltimo dia del afio que se va: la peni-
tencia. Lo presenta el P. JOSE MARTI
MAYOR, O.F.M., de la Provincia de Cata-
Iufia, Guardian del convento de Barcelona.

La ponencia:

A) La penitencia segin la tradiciéon cris-
tiana, El Concilio no ha explayado el tema
de la penitencia, pero ha asentado las bases,
que desarrollarda Pablo VI en la Const.
“Paenitemini”’. Con esto hay cierto cambio
en el panorama penitencial cristiano; pero
s6lo en el sentido de que la Iglesia ha
tomado conciencia maéas clara de que:
1) estando ella intimamente unida a Cristo
como Salvador, todos sus miembros deben
participar en su expiacion: 2) aunque ella
es santa, en sus miembros es defectible y
continuamente estd necesitada de conver-
sién, lo cual requiere también mortificacién
interna y externa; 3) aun reconociendo el
papel de los bienes terrenos, la Iglesia
debe estimular a sus hijos a la moderacién
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en su uso para defenderse del peligro de
apego a este mundo, en el que sélo estamos
como peregrinos y extranjeros.

Esta obligacién de la penitencia en su
doble vertiente de comversién a Dios y mor-
tificacién del cuerpo estd basada en la Bi-
blia, toda ella impregnada de sentido peni-
tencial, La historia del A. T. no es mas
que una trama de pecados y penitencias o
impenitencias. Es decisivo el papel de los
profetas, recriminando los pecados indivi-
duales y los del pueblo (Natdn a David;
Oseas y Jeremias: el pecado como viola-
cién de la alienza; Isalas: el pecado perturba
la paz en €l reino de Dios). Aparece también
la penitencia como satisfaccién por los pe-
cados del pueblo (Moisés; sobre todo el
“Siervo de Yahvéh”); y como prueba de
santidad (Judit). El ejercicio externo con-
sistia sobre todo en €l ayuno, con la ora-
cion y la limosna.

Estas ideas se reafirman en el N.T., pero
con resonancias nuevas. Juan Bta. y JesUs
comienzan predicando la penitencia (“me-
tanoia”) porque se acerca <€l reino de
Dios. Se exige sobre todo la conversiéon
interior, el reconocimiento de la propia



impotencia, la guarda de los propios de-
beres, no confiar en los apoyos humanos.
La penitencia y el pecado sdlo alcanzan su
verdadero sentido enmarcados en la pers-
pectiva del reino de Dios, de lo contrario
tendriamos una nocidn mezquina e indi-
vidualista del pecado. La respuesta a esta
predicacién de la penitencia debe ser ante
todo la fe: aceptar la buena nueva de la
salvacién, : reconociendo que en nuestra im-
potencia Puede salvarnos Gnicamente la be-
nevolencia de Dios, quien no cesa de ofre-
cérnosla. E1 N.T., afiade al V.T. estas ideas
fundamentales: Cristo es victima expiatoria
por los pécados del mundo; todos los bau-
tizados, thuertos y resucitados con Cristo
por el bautismo, completan lo que falta a
la pasién de Cristo, renunciando a si
mismos, tomando su cruz, participando en
sus padecimientos.

El caracter interior y religioso de la
penitencia no excluye la mortificacién del
cuerpo porque: 1) El cuerpo y el alma deben
participar en este acto religioso como par-
ticipan- intimamente en toda la vida hu-
mana; 2) Nuestra naturaleza es fragil por
el pecado de Adan, y la carne y el espiritu
tienen deseos contrarios; 3) El cristiano
débe participar -en los padecimientos de
Cristo. Y, viceversa, el acto externo no vale
sin la conversidén interior, pues seria foi-
malismo -y fariseismo. Ademéas de las mor-
tificaciones obligadas de la vida (enferme-
dades...) se requieren otras voluntarias;
sobre todo en los religiosos, que siguen mas
de cerca la pobreza de Cristo.

B) La penitencia segan el espiritu fran-
ciscano, Francisco se identifica totalmente
con el Evangelio en cuanto a la penitencia:
conversion a Dios en el sentido evangélico
de cambio de mentalidad (metanoia), que
culmina en el momento decisivo del beso
al leproso; 'y, en consecuencia, una extra-
ordinaria penitencia exterior o mortificacién
en sentido expiatorio por sus pecados y los
del mundo uniéndose a Jests Crucificado,
y también como una ayuda para el desapego
de las cosas del mundo en el que quiere
aparecer siempre como advenedizo y pere-
grino.

Pero al mismo tiempo, con gran sentido
evangélico, quiere grande prudencia en las
meortificaciones corporales de los frailes,
a fin de que puedan orar y trabajar sin

sentirse desfallecidos; y, ademaés, ambienta
tales mortificaciones en aquella dulzura y
comprensién, que heredé de Cristo manso
y humilde (realmente, su Regla es muy
benigna en punto a penitencias y castigos,
con grande diferencia sobre las otras Reglas
antiguas). Remate de este espiritu de pe-
nitencia en N. Padre: sus Llagas.

El dialogo:

1) ¢Cémo predicar la penitencia en los
tiempos actuales? Es la- primera cuestion
propuesta a discusién por el ponente. Su
opinién es que se debe predicarla poniendo
mas de relieve su relacién directa con el
reino de Dios. Antes se olvidaba esto fa-
cilmente para resaltar los motivos morales.
El pecado no es s6lo infraccié:a moral, sino
ofensa de Dios. Como franciscanos, debe-
mos centrar nuestra predicacién en los
puntos sefialados por N. Padrz: “los vicios
y las virtudes, la pena y la gloria...”.

Un congresista distingue dos aspectos:
teolégico y pastoral. Otro habla de la pe-
nitencia como medio ascético, como testi-
monio escatolégico y como unidn con Cristo
Crucificado; e insiste en la importancia de
establecer mas claramente la distincion
entre la penitencia como “forma vitae” (que
debe comprender toda nuestra vida) y los
actos externos de penitencia. Pero se pre-
gunta cudles deben ser éstos en los tiem-
pos presentes.

Se aducen experiencias pastorales con-
trastantes al respecto. Un entusiasta promo-
tor de la T.O.F. refiere que en algunas
asambleas celebradas para adaptar la Regla
de la T.O.F. se les ha insistido a los ter:
ciarios en la ‘“metanoia”, pero los jévenes
han reaccionado pidiendo también peniten-
cias externas; éstas deben considerarse
necesarias para participar con Cristo pa-
ciente. Otro no menos entusiasta promotor
de la T.O.F. confirma este deseo de peni-
tencias externas que muestran los terciarios
jovenes y también los adultos: en su predi-
cacién, él apoya la penitencia en el sentido
del Cuerpo Mistico de Cristo; en un cuerpo
que tiene la cabeza coronada de espinas,
los miembros no pueden ir tras los place-
res... Pero hay también quien cree oportuno
advertir lo contrario: —Se puede ser verda-
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dero franciscano aun al margen de -toda
penitencia externa, folklérica. En 40 afios
no he predicado nunca la penitencia, porque
no considero al mundo como de pecado,
sino més bien la alegria de la buena nueva.
La penitencia pertenece méas bien a otras
Ordenes. Nosotros debemos, si, guardar la
pobreza, pero no como parte de la peni-
tencia. ..

Esta Gltima intervencién suscita perpleji-
dad y sorpresa en los congresistas. Uno
advierte que no se confunda penitencia
externa con la publica o “folklérica”. Otro
afiade que la alegria no se contrapone a la
penitencia; en las “Florecillas” esta también
el capitulo de la “perfecta alegria”. Un
tercero insiste en que hoy es mas necesario
que nunca predicar sobre la penitencia,
para no olvidarla en las particulares circuns-
tancias en que vivimos,

Un congresista recuerda los argumentos
principales propuestos por los Papas para
predicar sobre la penitencia, y que debieran
ser interesantes para nuestra predicacion:
a) la necesidad del mundo infiel: motivo
muy practico, acaso el Unico valido, para
mover a penitencia a muchos, sobre todo
jévenes; b) contra el ateismo que estd
cundiendo en todas partes porque los cris-
tianos no damos testimonio real de vida
evangélica, que incluye también la peniten-
cia; ¢) la consecucion de la paz en el mundo
por las penitencias de los cristianos; d) el
hambre en el mundo: que el acto penitencial
se invierta en ayuda material a los necesi-
tados. —Otro concluye esta cuestién rea-
firmando que al menos debe considerarse
como superada la motivacién tradicional de
la penitencia como medio para represién
del vicio; aduce el testimonio de un sicé-
logo (P. César Vaca?): que esta motiva-
cién carece de fundamento aun cientifico.

2) Ejercicios de penitencia en nuestra
vida. Esta cuestiéon ha sido planteada repe-
tidamente por varios congresistas mientras
se discutia la amterior. Uno ha dicho: —Es
necesario ciertamente distinguir espiritu y
actos de penitencia; pero hay que tener
en cuenta que es imposible el espiritu sin
los actos correspondientes. Como miembros
de una comunidad, a todos nos conviene,
ademas, ser estimulados por los otros a
algunos actos de penitencia. Por comsiguiente
necesitamos actos de penitencia comunita-
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rios. —Otro precisa que algunos actos
deben ser incluso obligatorios, seglin la
“Paenitemini”, —Se aduce también un mo-
tivo de actualidad: Hoy no se quieren peni-
tencias “hipécritas” (capitulo de culpas,
ejercicio de la disciplina), y se tacha de
masoquismo a las penitencias voluntarias.
Pero contra la tendencia de muchos jove-
nes de reducir la penitencia a la “metanoia”
interior, hay que insistir en que ésta no
basta. Nos hacen falta actos externos aun
en la vida de comunidad. --Varios pregun-
tan qué actos deben imponerse en conoreto.
Algunos sugieren que hoy se estilan
algunas penitencias espontaneas de tipo
moderno; p. €j. no ir al futbol. (Esto cae
en gracia a los congresistas. La alusién es
clara para los presentes: al otro lado de la
acera esti el campo de Mestalla, donde al
dia siguiente se juega un interesante par-
tido de Liga entre el Valencia y el Bar-
celona: ocasién que, como era notorio, esta-
ba tentando a mas de uno...). —Otro en
cambio quiere que en comunidad se distin-
gan los actos externos que deben ser co-
munes por necesidad, y los que pueden ser
libres; p.ej. no se obligue a todos, s6lo por
espiritu de disciplina, a laventarse a la
misma hora si ello no es necesario para los
trabajos a realizar (ir a clase, ete.).

Se reconoce que la penitencia en comutn
ha de consistir ante todo en el ayuno, sefia-
lado ya por la Iglesia. A este respecto se
pregunta si, desde el 1.I-1967, cuando en
Espafia quedan abrogados los privilegios
de la Bula, quedamos obligados los francis-
canos a todos los ayunos de la Regla. Se
responde que se estd estudiando la cuestién
en la Curia General; y que hasta se ha
instituido al efecto una comisién mixta de
peritos, compuesta por representantes de las
varias Ramas. Mientras tanto, oficialmente
quedan vigentes los ayunos de la Regla;
v es particularmente indicado que se guar-
den sobre todo los de la cuaresma.

Otros varios recalcan que el espiritu fran-
ciscano tiende a dejar la penitencia prefe-
rentemente a la espontaneidad de cada
fraile, Uno establece estos dos principios:
1°) Nunca hay que olvidar que la vida
franciscana debe ser humilde, sencilla, po-
bre; 2°) En cuanto a los actos externos de
penitencia, S. Francisco fue terrible revolu-
cionario con su tendencia marcada a de-
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jarlos mas bien al arbitrio de cada fraile,
enfrentandose asf a la practica tradicional
de ‘las Ordenes religiosas y a la tendencia
de muchss frailes, Las demés Ordenes, p.ej.,
tenian ayuno desde el 14 de - septiembre
hasta Pascua. Nuestros primeros frailes se
avergonzaban ante los demés por no tener
apenas ayunos; y se creian precisados a
excusarse alegando que trabajaban mas que
otros. Por esto en las Constituciones Nar-
bonenses se estableci6 que fuera del con-
vento no se tomase carne. Por tanto ahora
todas las penitencias deben dejarse a la
voluntad individual fuera de las sefialadas
expresamente en la Regla. —Varios congre-
sistas notan que en la nueva redaccién de
las Constituciones Generales, tanto de los
franciscanos como de los capuchinos,  al
parecer se tiende a insistir en el concepto
de metanoia, o sea espiritu general de pe-
nitencia y austeridad, més que en el nimero
de actos de mortificacién prescritos; nuestra
Orden no se define precisamente como Or-
den penitencial en este sentido.

3) ¢Cuial debe ser el espiritu de peni-

tencia en el mundo de hoy? Es otra de las
cuestiones propuestas por el ponente. Agre-
ga él mismo que se deben exponer a los
fieles los motivos que hay para hacer peni-
tencia, para que en la practica ellos mismos
escojan las formas concretas. Para la Orden,
él cree que la determinacién concreta habra
de ser relativa, para equipararnos en cada
ambiente a los pobres; lo principal es insis-
tir debidamente en el espiritu de unién con
Cristo Crucificado, pero sin olvidar su dul-
zura y benignidad, y guardando la debida
prudencia para evitar exagerados rigoris-
mos. —Esta wltima advertencia sorprende
a algunos; creen que actualmente es supér-
fluo recomendar prudencia a este respecto.
—Pero hay quien insiste en ello, sobre todo
para los jovenes.

I

-~ Aqui expira el tiempo asignado para este
tema y se pone fin a este didlogo. Ha que-
dado sin tocarse en absoluto la ultima cues-
tién sefialada por el ponente: ;Coémo ve la
penitencia actualmente.el mundo que nos
rodea?

9. La piedad franciscana

" En la. misma mafiana del dia 31 pasamos
a este otro tema fundamental para nuestra
vida. Lo desarrolla un especialista en la
materia: el P. SEBASTIAN LOPEZ, O.F.M,,
de la Provincia de Gramada, Ldo. en Teologia
por el Ateneo Antoniano 'y especializado en
Teologia Espiritual por la Gregoriana, ac-
tualmente Director Espiritual y Prof, de
Teologia Dogmatica en el coristado de Chi-
piona, y Prof. de Liturgia en el seminario
de Cadiz,

La ponencia:

El tema —advierte al abordarlo— es am-
plisimo, maxime considerandolo en la doble
perspectiva conciliar y franciscana; y un
poco ambiguo, sobre todo porque  puede
confundirse con el dela espiritualidad fran-
ciscana en general. ' El trata de precisar,
recordados los principios comunes de la pie-
dad cristiana, c6mo hay que concebir desde
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S. Francisco la vida de piedad del francis-
cano en su vida individual y comunitaria.
Para ello, considera en cada parte 3 aspec-
tos: 1) centros de interés, 2) ejercicios o
actos de piedad, 3) caracteristicas y notas.

A) La piedad catdlica segin el Concilio.
El Vaticano II ha marcado en este punto
grandes adquisiciones., Es muy arriesgado
pretender sintetizarlos, cuando de suyo ha-
rian falta varios volimenes para ello. He
aqui una panordmica superficial:

1) Centros de interés: a) Dios Uno y
Trino; 2) Cristo Mediador, como redentor
de los hombres y centro del culto al Padre:
sobre todo en la Pascua; c¢) La Virgen, aso-
ciada intimamente a Cristo.

2) Actos de piedad principales: a) La
Liturgia, sobre todo la Eucaristia: tanto
en la teologia como en la practica, sea
para sacerdotes y religiosos, sea para se-
glares; b) La Palabra de Dios, escuchada
en las acciones litlrgicas y meditada: la
“segunda mesa” para alimentar la vida cris-
tiana; ) La oracién, mecesaria junto con
la Liturgia: personal, litGrgica, coman; de
adoraciéon, accién de gracias, impetracioén...

3) Caracteristicas: la piedad es objeti-
va y sujetiva, biblica, cristocéntrica, esca-
tolégica. ..

B) La piedad franciscana.

1) Centros de interés: a) JESUCRISTO:
es ya un tépico que toda la vida de S.
Francisco gira en torno a Jesucristo (lo cita
unas 224 veces en sus pocos escritos, segin
la ed. de Quaracchi). Por lo que sobre
todo interesa examinar el modo en que lo
consideraba. Veia a Cristo completo: Dios
y hombre. No olvidarlo por insistir dema-
siado en la humanidad: de hecho S. Fran-
cisco lo cita en sus escritos como “Hijo de
Dios” unas 28 veces, simplemente como
“Seftor” unas 70 veces; aun la misma huma-
nidad la considera como el sacramento de
la divinidad. Lo ve también completo en
cuanto a su existencia terrena, destacando
los principales misterios de su vida: la en-
carnacién (como salto de la grandeza divina
a la fragilidad humana), y el misterio pas-
cual (no s6lo en su lado doloroso y mortal,
sino también en su aspecto glorioso y triun-
fante, como lo testimonia su Oficlo de la
Pasi6én; destacaba su obediencia al Padre
y su amor). Lo ve completo también en
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sus funciones en la historia de la salvacion:
como Mediador (en sus escritos usa unas
10 veces la expresién “Cristo por nosotros”,
y otras tantas ‘“Cristo para nosotros”);
como pobre (éste era sobre todo el Cristo
de su devocién); como concreto y actual,
no lejano y abstracto: un Cristo que com-
promete y “fastidia”, que estd presente,
Esta presencia de Cristo la ve en los sacra-
mentos (en los siete, sobre todo en la Eu-
caristia; en la Iglesia, en los pobres, en los
sacerdotes, en las criaturas todas); en su
Palabra y en su Evangelio, pero no como
escuchador sordo, sino con afan de cum-
plir todo (no importa la cuestién de su U-
teralismo, ni la de su correspondencia a la
exégesis moderna; lo importante era su
actitud de cumplir en seguida lo que de
hecho viene requerido por el Evangelio).

b) La TRINIDAD. Cristo mismo es para
el Padre con ¢l Espiritu Santo. N. Padre ve
a las tres Personas interviniende en nuestra
vida. Por sus escritos se puede construir
una teologia trinitaria. Es importante par-
ticularmente su sentido de la trascendencia
divina, tanto como el de su humanidad:
Dios es el Absoluto (el Altisimo, eI Omnipo-
tente... con tantos adverbios y adjetivos de
mucha fuerza para expresar su singulari-
dad, su exclusividad), el Bueno. De esta
absolutez de Dios arranca la espiritualidad
de S. Francisco.

¢) La SS. VIRGEN. Son particularmente
significativas las dos oraciones de N. Padre
en honor a la Virgen, que considera en
marcada relacién a la Trinidad. La ve den-
tro de la historia-de la salvacién, y en
funcién de nuestra salvacién: pues nos di6
a Cristo como hermano nuestro.

2) Actos de piedad franciscana: a) La
S. MISA. Es innegable el hecho de que ella
constituye el acto central de la piedad fran-
ciscana, aunque no lo diga en la Regla. Si
no podia asistir a la Misa, se hacia leer el
Evangelio del dia, La consideraba como
Dios obrando en nosotros, no como repre-
sentacidn estatica (cosificada) de la gracia:
como movimiento de humillacién de Cristo,
en que tenemos que conectarnos; como don
divino que nos reclama nuestro don personal.
No hay datos sobre el modo en que la pri-
mitiva comunidad franciscana participaba
en la Misa; sélo el famoso texto en que S.
Francisco quiere que todos los frailes, aun
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los sacerdotes, asistan a la Misa celebrada
por uno de ellos.

b) La ORACION. EIl hecho en S. Fran-
cisco es conocido: parecia la oracién perso-
nificada (Celano). En las reformas francis-
canas destaca la cantidad de tiempo asig-
nada a la oracién: en la Villacreciana, unas
12 horas (entre meditacién y Oficio divino);
en varias reformas, dos horas y media a
la meditacion... El sentido de esta preva-
lencia era que toda la vida debe ser para
Dios, y todo lo temporal debe estar al ser-
vicio de la cracion (temor de que el trabajo,
el estudio ocupen el lugar de Dios). Modo
de oracién en S. Francisco: adoraci6n, re-
verencia (sentimiento frecuentisimo por la
conciencia de la absolutez de Dios; mani-
festado aln en la postura del cuerpo),
accién de gracias y alabanza (acaso es el
modo mas testificado por las fuentes), com-
puncién (conciencia de sus pecados y de
su nada), deseo del cielo, peticién (por sus
frailes, por si...). Este ideal de oracién
lo realizaba préicticamente en diferentes lu-
gares (en la celda, en lugares solitarios:
iglesias abandonadas, montes, cuevas...);
a todas horas, pero sobre todo de noche.
La Regla mo contiene un precepto concreto
sobre la oracidén, porque debe ser la vida
de la comunidad.

¢) El1 OFICIO DIVINO. S. Francisco le
daba mucha importancia. Mucho de su
personalidad se debe seguramente al Oficio
divino que recitaba (sobre todo su menta-
lidad biblica). Pero faltan textos explicitos
sobre el modo en que lo concebia. No apa-
rece que lo Tezasen en ‘comin por razén
comunitaria, sino porque asi veian mejor
a Cristo. :

3) Caracteristicas de la piedad francis-
cana: cristocéntrica, litargica, escatologica,
afectiva, sencilla...

El dialogo:

1) Interpretacién de la piedad francis- -

cana. Algunos congresistas ponen reparos
a la interpretaciéon presentada por el P.
Lépez: —La piedad descrita como fran-
ciscana parece comln a todas las Ordenes.
Ademas da la impresién de que concepciones
y practicas actuales se trasponen a la vida
de S. Francisco: p.j. la absolutez de Dios

no aparece en él tan especificamente; id.
la conciencia del misterio pascual tal como
ahora se entiende. ;Hasta qué grado se
encuentran realmente estos aspectos en S.
Francisco? —Uno responde que no con esta
conciencia actual, pero si con una intuicién
que fue muy superior a la que otros tenian
entonces. —Otro aduce un detalle particu-
lar para mostrar que S, Francisco de hecho
sabfa sintonizar con los tiempos littrgicos:
en su carta al Capitulo General, escrita en
el tiempo de Pentecostés, presenta a Cristo
glorioso (pascual). —Otro mds, cree también
que efectivamente en S. Francisco hay datos
en este sentido; p.ej. €l ponente ha expues-
to biemn, objetivamente, lo referente a la
absolutez de Dios; pero también existe el
peligro real de transferir al siglo XIII con-
cepciones modernas: p.ej. la concepcién de
O. Casel, de Berulle etc. sobre la presencia
actual de los misterios de Cristo, mientras
que S, Francisco en estos misterios desta-
ca més el aspecto de ejemplaridad (S. Fran-
cisco era muy agustiniano).

En cuanto a la vida liturgica en general,
se hace esta precisacién: —Algumnos moder-
nos acusan a S. Francisco de haber torcido
la auténtica piedad littrgica hacia una pie-
dad sujetiva. En realidad él salvé, con su
ejemplo y por la accién de sus frailes, la
lturgia en el grado y la forma en que
entonces era posible, pues asi hizo al pueblo
participar en las funciones sagradas, mien-
tras que la grande liturgia del tiempo (tipo
Cluny) ya mo interesaba a los fieles.

2) La Misa en nuestra piedad. La discu-
sion pasa a la celebracién individual de la
Misa por simple devocién personal. Uno ha
planteado este problema: -—;Percibié N.
Padre el aspecto comunitario de la Misa?
Parece que su oposicién a la celebracion
individual de varias Misas fue una reaccién
contra la celebracién por intereses individua-
les (por familia particular, como sufragio
por determinados difuntos...); y quiso una
celebracién en comun, pero sin concelebra-
cién, que ya entonces no parece fuese de
uso general. Luego sobrevinieron razones
practicas por la mecesidad de regular las
celebraciones porque en cada iglesia solia
haber todavia un solo altar. —Otro pre-
gunta si esta circunstancia de un solo altar
no basta para explicar el texto de N. Padre,
queriendo evitar que tuvieran que estar
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todo el dia celebrando Misas. ~—Un tercero
observa que las Misas individuales entraron
no precisamente por los estipendios, sino
por la prevalencia de la devocion individua-
lista.

Se pasa al problema de la concelebracion.
Refiere un Capuchino que en su reforma
se conservéd algo lo de la Misa Gnica; pero
que se perdi6 pronto. Aflade que la tenden-
cia actual va cada vez mas en favor de
las Misas sélo comunitarias, mientras ra-
zones pastorales no pidan la «celebracion
individual; que la relativa cuestién teold-
gica fue ya zanjada por Pio XII y Pablo
VI, en el sentido de que vale y tiene sentido
la celebracidon individual de la Misa, y de
que no es lo mismo celebrarla que oirla.
~—Uno de los presentes refiere que su Pro-
vincial ha prohibido la celebracion indivi-
dual si no por razones pastorales. —Una
voz replica enérgica: ;Eso es antievangélico
y anticonciliar! —Otro precisa: El Provin-
cial no tiene facultad para prohibir la cele-
bracidén individual por sola devocion. —Un
tercero pregunta si en cambio ese Provincial
permite también no celebrar la Misa todos
los dias, o hasta qué grado la celebraci6én
esta condicionada por el estipendio. -—El otro
responde que no se ha planteado el proble-
ma. —Se da otro dato: En uno de nuestros
Colegios Internacionales algunos Padres es-
tudiantes celebran so6lo 4 o 5 veces al mes,
v no se les puede obligar a celebrar més,
ni prohibirseles la simple comunién.

Esto desvia la discusion hacia el problema
teologico sobre el valor de la Misa, cuando
pregunta uno: —Aun comprendida, en esa
actitud, la buena intencién de celebrar la
Misa sbélo con mejores disposiciones, ;esa
practica objetivamente significa un adelan-
to o un retroceso? —Hay quien responde
que también la simple participacién en la
Misa es una concelebraciéom. Pero muchos
protestan contra esta afirmacién. Uno re-
cuerda que no se puede despreciar la de-
claracién repetida de Pio XII: que objetiva-
mente no es igual celebrar la Misa que asis-
tir a ella. Otro advierte: —Entramos en una
cuestiéon teologica muy dificil. Mejor es
limitarnos a la cuestién préactica y pregun-
tarnos sinceramente si de hecho a veces
no celebramos s6lo por respetos humanos
o intereses econdémicos o rutina. En este
caso, seria un progreso romper en la préac-
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tica con esta coaccién. Pero siempre dejando
a cada uno libertad para decidirlo perso-
nalmente. —En medio de la discusién, habra
también quien abogard porque los francis-
canos renunciemos por sistema a la per-
cepcién de estipendios. Varios asienten a
esta idea. Alguno refiere incluso que se ha
comenzado ya a hacer asi en tuna de las
mayores Provincias de la Orden. Otro re-
plica, con tono escéptico, qué tal va interna-
mente esa Provincia. ..

Se pone término a estas cuestiones para
examinar las que en la practica se plantean
en torno a la Misa Counventual. Uno cree
que las dificultades dependen sobre todo
del horario, supuesta la buena voluntad de
los frailes; p.ej. si se celebra al mediodia
0o a la tarde, serd posible que participen
casi todos los frailes, como participan en
la comida o en la cena porque saben quedar
libres para estos actos que les interesan
realmente... —Se observa por alguien que
las Constituciones no pueden determinar
tanto, porque deben mantenerse en un plano
genérico. —Se responde que deben sin em-
bargo dar orientaciones generales; y que en
este punto deben asentar el principio de que
la Misa Conventual constituye un acto cen-
tral de la vida de comunidad. —A esto se
replica que de hecho en la practica esto
resulta dificil para todos los dias, p.ej. por
las capellanias a que hay que atender; que
entonces habria que exigir la Misa Conven-
tual al menos una vez a la semana. —Pero
se le responde: Si el Oficlo coral es diario,
también la Misa Conventual debe serlo como
la culminacién del mismo, aunque sea sin
concelebraciéon, Refiérese que de hecho se
hace ya asi en algunas partes: debiendo los
Padres celebrar individualmente por com-
promisos pastorales, todos asisten a la Misa
Conventual celebrada por el superior. —Pero
también a esto hay quien opone una difi-
cultad de principio: Entre los joévemes hay
una fuerte tendencia a evitar duplicados;
puede que cada vez exijan con mayor insis-
tencia evitarlos al menos en linea de prin-
cipio, como solucién habitual...

3) El Oficio Divine, E! moderador del
didlogo plantea asi el problema: ;Lo reza-
ban en comUn los primeros frailes? Histo-
ricamente S. Francisco parece el iniciador
del rezo del Oficio en privado. Antes de
él, los clérigos y los monjes no se juzgaban
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obligados al rezo privado, ni lo considera-
ban un ‘acto oficial y pblico. S. Francisco
inicid esta practica por exigencia personal
y sblo como un derecho, libremente, no
como una obligacién. Luego se fue haciendo
uso comin y normal en los Mendicantes
(aunque en los Dominicos menos que €n
nuestra Orden). Poco a poco se creé la con-
ciencia de la obligacién; ésta aparece ya a
principios del siglo XIV, aunque claramente
no se fija hasta el Concilio de Trento. Pero
mientras tanto la Orden queda comprome-
tida al rezo coral de todo el Oficio. Actual-
mente hay tendencia fuerte que pregunta
si nuestra Orden no debe limitar el rezo
coral a algunas Horas solamente, —A este
planteamiento sigue un breve pero movido
didlogo en estos o semejantes términos:

—El Papa, recientemente, ha amonestado
a los institutos religiosos obligados al corn
a no suprimirlo, y por cierto con estas
chocantes cuanto significativas ' palabras:
“sinite, vobis invitis, rem westram tueri”
(Carta del 15-81966). Ya el Concilio lo
prescribié para los institutos de base mo-
nastica. Asi que al menos es innegable
esta obligacién para muestra Orden. —Pare-
ce que esto se deduce también de S. Fran-
cisco, ya que él nos mandd rezar el Oficio
segln la Curia Romana, y entonces ésta
conocia sélo el rezo coral. —;No puede
buscar nuestra Orden un cauce propio? tal
es la tendencia actual. —Por el Coédigo
habria libertad para ello, ya que canoniza
las propias Constituciones legitimamente
aprobadas.—Si la reforma consiste en volver
a las fuentes, y las nuestras no nos hablan
del Oficio coral y ciertamente no nos lo
imponen expresamente, ;somos verdadera-
mente un instituto de “base monastica” en
el sentido del Concilio? —En nuestras fuen-
tes se distinguen dos periodos: el primero,
completamente de itinerantes; el segundo,
de mayor estabilidad. Por tanto ahora po-
driamos distinguir dos tipos de casas: casas
de grande estabilidad, obligadas al rezo
coral, y otras, como casas-piloto, de van-
guardia, sin esta obligacién. —El problema
no es tan grande en la practica: segln los
principios de la Moral, se puede dispensar
de esta obligacién siempre que sea nece-
sario. —Pero a esto se objeta que una tal
dispensa es posible solamente en plan de
actos aislados, mas no en forma habitual

La Santa Sede parece contraria a ello,
incluso para sustituir parte del rezo coral
por otra celebracién comunitaria, aun por
la Misa; pues teme que el rezo coral del
Oficio Divino pierda la importancia que
quiere se le siga reconociendo.

4) La oraciéon mental. El planteamiento
lo hace de nuevo el director del dialogo: —Se
pregunta si la meditacién debe ser un acto
comunitario, o privade. En los origenes
de la Orden era libre. En las reformas hubo
disposiciones diversas. En los Descalzos p.
ej. primero se establecié expresamente que
no fuese acto comunitario pero se hiciese
a determinadas horas; luego se hizo acto
comunitario. Igual sucedié en los Capuchi-
nos. En otros tiempos toda la vida estaba
encuadrada comunitariamente. Pero esto
es dificil de hecho en la actualidad por
nuéstras actividades. Por esto sucede que,
si no se ha creado una necesidad personal
en cada fraile, se abandona la meditacién
cada vez que no urja o no sea posible ha-
cerla en comUn. Hay que salvar la medita-
cién. Pero la solucién estaria en la forma-
cién personal; como en los curas, entre los
cuales se comprometen algunos hasta con
voto privado a media hora de meditaciéon
al dia. ¢Por tanto no serd mejor que
también entre nosoiros se deje a la respon-
sabilidad personal ya desde el tiempo de
formacién? o

Lias respuestas varian en los sigulentes
términos: —El ideal es que se considere
como acto personal; que por tanto se insis-
ta en la responsabilidad de cada uno y se
confie en ella. —Puede interesar la experien-
cia de los Terciarios Regulares Capuchinos:
tienen la meditacién en comin; pero quien
no pueda hacerla entonces, pide al superior
otro tiempo. —Que las Constituciones sefia-
len genéricamente la necesidad de la medi-
tacién, pero sin detallar mds. —Asi muchos
frailes no la haran. Es dificil que la forma-
cibn pueda “pegar” para siempre a cada
fraile esa conciencia. —La experiencia de
movimientos laicos especiales nos ensefia
lo contrario: que sblo por responsabilidad
personal hacen diariamente su meditacion.
—No hay equiparacién con nuestro caso:
los seglares constituyen grupos pequefios, y
por tanto pueden controlarse y ayudarse
mejor mutuamente con revisiones de vida
etce. Nosotros constituimos grupos grandes,
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én los que todos quedamos mas incontrola-
dos. La vida litargica bien llevada podria
crear un clima de oracién. —Pero la vida
lithrgica tiene el peligro de llevar a una
pledad demasiado exterior. —Al contrario, si
Se participa bien en la Liturgia, ella misma
le exige la interiorizacién de la oracion.
—¢:Son muchos los que de hecho quedan
a orar por su cuenta después de una cele-
bracién litGrgica, aun después de la Misa
con comuniéon?...

En medio de las disputas se ha querido

también precisar la realidad actual, por di-
ficil que sea tratidndose de cosa en si tan
intima. Uno ha expresado el parecer de
que, cuando se plantea este problema, todos
decimos que no hacemos meditacién; pero
lo decimos por pudor: en realidad se hace
mas meditacién de lo que se dice, —Otro
sostiene el parecer contrario: Por mi expe-
riencia (de mi y de otros) tengo que con-
fesar sinceramente que de hecho se hace
menos meditaciéon de lo que se dice...

10.—RASGOS ESENCIALES DEL APOSTO-
LADO FRANCISCANO

(en la sesién de clausura del Congreso, pag. 66)

1.

Actualidad de la présencia

franciscana en el apostolado

En la tarde de! dia 31 se ha podido pasar
al examen de otra de las facetas fundamen-
tales de la vida franciscana: el apostolado.
Habiendo sido reservada para el acto de
clausura la ponencia del P. Anasagasti,
la tarde entera ha podido ser consagrada
a la lecciéon del M.R.P. DAVID DE AZEVE-
DO, O.F.M. Min. Provincial de Portugal,
Dtor. en Teologia por el Ateneo Antoniano,
ex-Prof. de Dogmaética en su Provincia,
miembro de la Comisién General de la Pro-
vinciales nombrada por la Congregacién Ge-
neral de 1963 para preparar un “Promptua-
rium” sobre vida regular y apostolado. Ama-
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blemente ha querido leer su leccién tradu-
cida del original portugués al espafiol, con
el titulo: “Actualidad de la presencia fran-
ciscana en el campo del apostolado”. Gesto
que los congresistas le han agradecido sin-
ceramente,

La ponencia:

Dejando el estudio de los fundamentos
de nuestra vocacién apostélica para la po-
nencia del P. Anasagasti, el P. Azevedo
estudia propiamente la adaptacién de nuestro



apostolado a las exigencias actuales. Arti-
cula su estudio en 3 partes, arrancando de
los principios del Vaticano II,

A) Confrontacién entre las ideas-fuerza
del Concilio y 1a Espiritualidad Franciscana,
Es facil descubrir en los documentos con-
ciliares sus principales ideas-fuerza:

1*) Cristocentrismo, Es una de las doc-
trinas que mas destacan en la mentalidad
conciliar, que asi desea animar y cris-
tianizar el ansia persomalista y la euforia
optimista del mumndo actual. Todo esto en-
caja perfectamente dentro de la espiritua-
lidad franciscana. Pero surge una contra-
diccidn entre la visién franciscana de Cristo
pobre, humilde, siervo obediente y crucifi-
cado de Fil. 2, 6ss. y el optimismo y el
confort de la vida moderna. La Orden
deberd empefiarse, sea mediante la refle-
xién doctrinal de sus teblogos, sea con el
testimonio de su vida, en preparar la menta-
lidad moderna para que en su optimismo
integre a Cristo Crucificado como elemento
de heroismo y de fecundidad.

2*) La dimensiéon eclesial: una de las
ideas fundamentales del Vaticano II, con
una visibn méas espiritual y ecuménica de
la Iglesia (Pueblo de Dios, misterio) que
jerdrquica y juridica (sociedad perfecta).
No obstante una cierta alergia que el es-
piritu franciscano siente por cuanto sabe
a institucionalismo y gregarismo, su espiritu
de fraternidad parece estar llamado a pre-
venir o a compensar estos defectos, ayudan-
do a la Iglesia a alcanzar y vivir un nivel
més profundo de su misterio ——el espiritu
de familia—, a ser la Grande Familia del
Padre que estd en los cielos. Como otros
institutos desarrollan méas otros aspectos de
la Iglesia, considerandola en su perspectiva
litargica etc.,, nuestra Orden, con su accién
y su testimonio, debe ser como un fer-
mento para hacer sentir la Iglesia como una
familia.

3*) Respeto por la dignidad de la persona
humana, que el Concilio ha destacado tanto
en varios de sus documentos, Es facil la
concordancia con el espiritu franciscano. El
respeto de S. Francisco por la individualidad
de cada uno es de todos conocido y con-
quisté la simpatia universal. Esta manera
de ser nos predispone para el dialogo ecu-
ménico y para el contacto con las culturas
no cristianas. ;Cémo, sin embargo, no caer

en un falso irenismo, y superar en cambio
el laicismo moral?... Aqui se nos exige de
nuevo un testimonio de vida heréica y actual.

4*) Valorizacién del laicado. Bajo el es-
fuerzo que la Iglesia ha realizado y esta
realizando para valorizar debidamente el
laicado, “esta presente, a nuestro parecer,
la preocupacién por hacer avanzar el pro-
blema de las relaciones entra la Iglesia
y el Mundo, que todavia presenta grandes
posibilidades de ulterior desarrollo. La
Iglesia, como prolongacién del misterio de
Ia Encarnacion, debe asumir toda la realidad
mundana en todos los pormenores de la
existencia. La indole de nuestra Orden nos
predispone para ejercer en este trabajo un
papel muy importante, en el que también
los Hermanos pueden tomar grande parte.
La Orden, en efecto, nacié laical; la mision
clerical no entra formalmente en ella. Aqui
interesan sobre todo dos aspectos: la TOF
(interesante etapa en el proceso de cris-
tianizacién de la vida social, correspondiente
a la exigencia actual) y el amor a las
criaturas.

Otras ideas-fuerza del Concilio: la pobreza,
las misiones, el ecumenismo. ..

B) Anilisis de algunas de nuestras fog-
mas dé apostolado para juzgar su actualidad
y buscar nuevas posibles formas:

1*) Testimonio de la presencia francis-
cana por la vivencia de nuestro ideal. S.
Francisco expresamente lo dice en la Regla
I c¢. 16: “duobus modis” (por el testimonio
y, cuando sea oportuno, la predicacion).
Este testimonio tiene hoy una urgencia
mucho més grande: por la actualidad del
mensaje franciscano para contrarrestar la
seduccién que ejercen los valores materiales
y terrenos; por el descrédito en que el
mundo actual tiene la argumentacién ted-
rica. Por lo cual se exige: a) una forma-
ci6n orientada en el sentido de un perfecto
contacto humano y de un auténtico testi-
monio; b) purificacién y rejuvenecimiento
de nuestras estructuras; c) osadia y fideli-
dad para gestos herdicos, tanto individuales
como colectivos, v.gr. en cuanto a pobreza,
renuncia a privilegios, formas ce apostolado,
ete. )

2*) Nuestra predicacién y el trabajo in-
telectual, La predicacién, normal en la
Orden desde sus origenes, sufre graves
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problemas en cuanto a su concepto y mé-
todos. L:os mismos predicadores se sienten
insatisfechos y desorientados. Los enormes
cambios de la socliedad moderna (grande
promocién social, escolar, industrial, técnica,
informativa y propagandistica...) han dro-
gado al hombre, haciéndolo casi insensible
a la religién y la moral: ;cémo evangelizar
ahora? La predicacién tendrad que coger al
hombre moderno con sus preocupaciones
més actuales y profundas. Para esto se
requiere un trabajo previo de nuestros
te6logos en el sentido pastoral y kerigma-
tico: para formar y orientar debidamente
a nuestros predicadores, y publicar obras
con soluciones a los problemas modernos
a base de nuestra filosofia y teologia. El
contacto franciscano con la cultura, que
comenzé desde los origemes de la Orden
(Paris...) no se puede descuidar.

Es también de mucha importancia la ani-
macién espiritual de la grande familia fran-
ciscana: II Orden, III Orden Regular y
Secular, etc.

3*) Misiones entre infieles. Aunque la
Orden no sea formalmente misionera, de
hecho tiene la 5* parte de sus frailes en
misiones. Pero el grande cambio de circuns-
tancias plantea graves problemas de mé-
todos y estrategia: a) ;coémo presentar al
pagano moderno, civilizado o en vias de
serlo, el mensaje evangélico?; b) ;cémo
garantizar perpetuidad y continuidad a la
presencia cristiana? Parece necesario: a) in-
sistir més en la evangelizacién, anteponién-
dola a la sacralizacién, de donde la urgencia
del catecumenado; b) presentar el mensaje
cristiano en términos actuales, tomando las
preocupaciones del hombre y las categorias
de pensamiento de cada pueblo; de donde la
necesidad del didlogo con las clases més
cultas aunque no cristianas, que puede asu-
mir mayor importancia que la catequizacién
uno por uno; ¢) que el misionero asimile
las culturas locales y se integre en la vida
de los pueblos; d) crear estructuras no sélo
jerdrquicas, sino también de laicado; e)
promover una mayor presencia de la refle-
xi6n teolégica en la dinimica misionera.

4*) Apostolado entre los mas alejados:
los ateos, anticristianos, afiliados a sectas
acatblicas, a otras religiones... Esti poco
desarrollado todavia entre nosotros. Pero
tanto por las caracteristicas del espiritu
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franciscano como por la sugestidén que pro-
duce la experiencia apostélica de N. Padre,
debe ser éste uno de los apostolados prefe-
ridos de la Orden.

C) Dificultades entre el apostolado y la
vida regular. La participacién de la Orden
en el ministerio puede traer problemas
graves:

1*) El problema de las opciones, ;La
Orden es ante todo para el testimonio o para
ministerios? Y en cuanto a éstos, ;debe limi-
tarse a un determinado ministerio? ;habra
ministerios méis o menos conformes a nues-
tro espiritu? ;qué prioridad ha de estable-
cerse?...

2°) La estructura de la Orden. La histo-
ria operé de hecho una opcién con la preva-
lencia del elemento clerical y de los mi-
nisterios sacerdotales. Hoy muchos lo la-
mentan porque produjo un desequilibrio en
la fraternidad (jproblema de los Herma-
nos!) y nos alej6é de las formas de encarna-
cién en el mundo. ;Serd posible y conve-
niente restablecer el equilibrio primitivo?
Es mecesario al menos que la conciencia de
nuestra vocacién deje en penumbra las di-
ferencias de la clericalizacién, con una
adecuada educacién de todos.

3?) El oscurecimiento de la vocacién re-
ligiosa. La intensidad de la participacién
en los ministerios de apostolado tiene el
peligro de hacer pensar que el servicio mi-
nisterial estd por encima de la vocacién
religiosa, de suerte que el sacerdote reli-
gioso se considere como un simple sacerdote
secular. Y lo més grave es que este fun-
cionalismo apostélico tiende a informar
nuestras mismas estructuras.

4°) EI apostolado y la vida interior. No
es s6lo cuestién de horarios, especializaci6én
de comunidades, estructuras de trabajo...
La actividad puede transformar el propio
ser espiritual del hombre dandole como una
personalidad diferente; y asi una participa-
cién muy intensa en el apostolado puede
formar un individuo estructuralmente acti-
vo y extrovertido, que después se ve for-
zado a encuadrarse en unas estructuras de
vida interior que, en nuestra Orden, son de
tipo monéstico. Es necesaria una formacién
religiosa adecuada, que capacite a encontrar
a Dios en los hombres, en la actividad; hacen
falta estudios sobre la espiritualidad de la
accién. ;No sera posible revisar la naturale-



za de la oracibn —demasiado intelectuali-
zada— y valorizar en ella la nocidon de
encuentro y de presencia de Dios?...

5°) Peligros de la propia vida francis-
cana. Algunos ministerios pueden poner en
peligro muestros valores esenciales: la mi-
noridad y la fraternidad, De ahi la conve-
niencia de una cierta prioridad (con prefe-
rencia por los apostolados pobres o que se
pueden realizar en fraternidad), y de deter-
minar cautelas.

Conclusiones: a) Creacién de centros de
estudio y de actividad literaria dominados
por la preocupacién pastoral y franciscana;
b) Profundizacidén de las grandes tesis fran-
ciscanas y su “encarnacion” en la vida del
hombre de hoy; ¢) En la formacién dar
un tal relieve a la vocacion religiosa y fran-
ciscana que las diferencias creadas por los
ministerios queden olvidadas; d) En la for-
macién preocuparse de formar un tipo de
religioso capaz de dar testimonio vivoe del
espiritu franciscano, de integrar en el con-
tacto con el mundo la realizacién de su
vida franciscana, y de integrar en la parti-
cipacion de los ministerios el desarrollo de
su vida de oracién; €) Que la Orden, sin
renunciar a su disponibilidad, establezca
una conveniente prioridad de apostolados; )
Ténganse en consideraciéon las ordenaciones
y cautelas sugeridas en el “Promptuarium”
sobre la vida regular y apostélica.

El didlogo:

Se ha abierto con una pregunta de con-
tenido especulativo: ;COmo armonizar la
doctrina sobre el primado de Cristo con
la mistica de la cruz, Cristo Rey con Cristo
Crucificado? Pero nadie ha respondido.
Todas las intervenciones se han centrado, en
una forma u otra, en el problema practico
de la necesaria orientacién en la seleccién
de nuestras actividades apost6licas: proble-
ma que, evidentemente, es muy sentido ac-
tualmente en la Orden.

1) Nuestros apostolados preferenciales,
El P. Alcantara presenta algunos puntos
de vista complementarios en una comunica-
ci6on sobre: “Campos abiertos al Francisca-
nismo para su presencia efieaz”: 1°) En el
mundo occidental, en que nacié el Francis-
canismo, Tenemos dos formas ideoldgicas:

Bonaventurismo y Escotismo. Para el dia-
logo ecuménico el Escotismo nos ofrece
grandes posibilidades, porque constituye
una buena plataforma para el diadlogo con
los protestantes (histéricamente, el Protes-
tantismo estuvo muy influenciadeo por

- Ockam, y éste por Escote). EI Bonaven-
"turismo puede ayudar eficazmente para

salvar la cultura occidental armonizando las
tendencias actuales con el cristianismo.
Nosotros podemos promover la “consecratio
mundi”, llevando al mundo de la técnica
y del arte la visidn bonaventuriana de la
“reductic artium ad theologiam” y reme-
diando asi uno de los mayores males del
mundo actual: el divorcio entre la técnica,
la cultura y la fe. En el Congreso teolégico
internacional Gltimo de Roma el P. Danielou
propuso para esto una via similar a la de
S. Buenaventura, mientras Max Thurian
preferia la via del profetismo, que también
es muy franciscana. Es interesante también
la doctrina de Escoto sobre el caricter prac-
tico de la Teologia. Para eso dese prepara-
cién suficiente en nuestras casas de forma-
cién, aprovechando -——por lo que se refiere
a los Protestantes— la filosofia y teologia
escotistas.

2°) En el mundo comunista, Como S.
Francisco ante el sultin de Egipto. Tene-
mos actualmente dos hechos reales: a) Mu-
chos hermanos nuestros viven en paises co-
munistas; b) en estos paises se estd desa-
rrollando un hecho interesante: el cristia-
nismo y el franciscanismo crecen imbuidos
de cultura comunista (v.gr. sobre el caricter
pragmatico de la verdad). Para penetrar
en el comunismo es de mucho valor el tes-
timonio franciscano de fraternidad y del
valor del trabajo, como también el de la po-
breza, amor y servicio. Por lo que debe
promoverse en la Orden la penetraciém en
el mundo comunistia por este modo de evan-
gelizar con el testimonio,

3%) En el tercer mundo, sobre todo en
la India. Los franciscanos tenemos una
aptitud particular no s6lo por nuestra sim-
patia y capacidad de amor, sino también
por nuestra pobreza intelectual, que nos
permite ir con sblo el Evangelio, en actitud
de servicio y de comprensién y elevacion
de los valores culturales positiveos. Esto es
hoy muy importante para que el Cristianis-
mo se encarne en las diversas culturas, en
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vez de pretender europeizarlas. Nosotros po-
driamos hacerlo por nuestra capacidad de
desapego intelectuial, por mnuestra pobreza
en su sentido méas profundo.

A esta comunicacién se observa que puede
ser interesante para el enfoque de nuestros
estudios. Pues es necesario que cada insti-
tuto religioso pueda dar a sus hijos una
formacién ‘intelectual adaptada a la misién
que tiene en la Iglesia. —De hecho toda la
problematica que el tema presente ha sus-
citado en torno a nuestro apostolado ha
puesto en evidencia que hoy dia, para poder
estar en el apostolado a la altura de las
necesidades presentes, se precisa mucho es-
tudio serio. De aqui la propuesta presenta-
do por escrito a este Congreso: “Se promue-
va eficazmente el estudio para que Ilos
frailes sean verdaderamente aptos para el
apostolado franciscano’”.

Se pasa a otros aspectos, que un congre-
sista sefiala en estos términos: —Algunos
ven s6lo como un peligro el activismo, el
salir del convento. Pero hoy esto se impone
El comunismo ha captado la dinamica de
la vida y de la historia; acaso nosotros no
la hemos captado todavia para nuestro apos-
tolado. Es necesario estar en contacto con-
tinruo con la gente, ir de casa en casa...
Hace falta adaptar el temario, buscando los
aspectos que hoy necesita el mundo o que
acepta mejor; y no darle algo simplemente
porque es tipicamente nuestro. Ademaéas el
testimonio de la pobreza y de la caridad es
importantisimo; atrae mucho. Yo, sin filo-
sofias ni teologias, gano muchas simpatias
en el pueblo con el corazén... —EI ponente
responde a los tres puntos indicados en esta
intervencion: E] contacto con la gente es
necesaric; pero exige una formacién pro-
funda, que nosotros acaso mo hemos reci-
bido. Por lo que hacen falta cautelas. Por
ejemplo, la meditacién ha sido demasiado
discursiva; tiene qlie ser capaz de conser-
var la presencia de Dios aln yendo a las
chabolas. Ademés se requiere grande equi-
librio; si no, se cambia la personalidad, v
no en bien precisamente... La adaptacion
del temario exige un trabajo serio y bien
estudiado, en colaboracién de nuestros ted-
logos... El testimonio de nuestra vida es
realmente fundamental en nuestro aposto-
lado... Apenas se ha tocado otro aposto-
lado muy nuestro: alimentacién espiritual
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de la propia familia (cuesta encontrar pre-
dicadores para nuestras comunidades pro-
pias) y de las otras familias franciscanas.

Se plantea por fin directa y explicitamente
la grave cuestién de la Orden: —;Hay apos-
tolados que no pueden ser nuestros? Pa-
rece que no. Pero positivamente (cabe
determinar una escala de preferencias?
—Hay quien responde dirigiéndose al P.
Provincial de Portugal, como para enco-
mendarle el asunto: El préximo Capitulo
General debe estudiar seriamente toda esta
problematica. Para ello, que dure mucho
mas y nos dé una orientacién segura; que
sea para mnosotros como un segundo Concilio.
Mi parecer es que los franciscanos nos
especialicemos en el apostolado de las ma-
sas y de las misiones. —Responde el P.
Provincial: Es cuestion muy dificil, porque
se enraiza en los problemas fundamenta-
les de la Orden. Nuestra Orden tiene una
misién, es apostdlica, tiene una funcién en
la Iglesia. Esta misién de la Orden en la
Iglesia consiste ante todo en el testimonio
vivido del espiritu franciscano, y no soélo
en los campos mas bajos, sino en toda la
Iglesia. De aqui se justifica que en Ilas
misiones, después de la evangelizacién, la
Orden conserve sus estructuras para seguir
dando tambiédn alli testimonio peculiar. Pero
ademas debemos estar dispuestos a aceptar
los apostolados que nos pida la Iglesia.
Esta disponibilidad no permite limitarnos a
campos particulares (p.ej. a misiones).
Admitida esta disponibilidad fundamental,
creo también sin embargo que hay ministe-
rios mas o menos franciscanos. En este
sentido el Capitulo General, sin negar esta
disponibilidad, podria dar una orientacién
sefialando los ministerios més apropiados a
la Orden. —Replica el anterior: De acuerdo
en que tenemos que colaborar en lo que la
Iglesia nos pide. Pero procuremos que la
Iglesia nos pida lo que es méas propio para
nosotros. Necesitamos tener esta orienta-
cién, con apostolados mas especializados,
aun en plan de pioneros.

Por otra parte, un congresista ha sugerido
por escrito, al margen de la discusién,
algunos tipos de apostolado que juzga parti-
cularmente propios de la Orden, ademaéas de
otros que indico en otros puntos: “1°) Se dé
sentido primario a la vida de oracién y pe-
nitencia-inmolacién. 2°) Se dé primacia al
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apostolado del testimonio y del ejemplo.
3°) Se dirija el apostolado preferentemente
a los pobres, humildes y pecadores. 4°) Se
fomente la presencia en el mundo obrero y
la accidn social, 5°) Se promuevan las obras
de paz internacional. 6°) Se promueva =l
dialogo con el mundo contemporaneo, espe-
cialmente por la difusién de la ideologia
franciscana en lo que toca: a) al verdadero
sentido de la democracia y autoridad, que
han de entenderse como servicio, por amor
especialmente de los pobres y humildes;
b) a la conciliacién de Ia libertad y digni-
dad de la persona humana con la obediencia
mediante la humildad y la caridad; c¢) al
valon practico de la teologia, filosofia, y
cultura humanas, que deben tener por fin
el amor; d) a la posibilidad de un verdadero
humanismo cristiano, en el que todos los
elementos positivos de la cultura humana
moderna sean reconocidos, estimados y ar-
monizados con la fe”,

2) El apostolado con la TOF, y demas
familias franciscanas. Dos comunicaciones
consecutivas ponen al rojo vivo el problema.
La primera es del P. Emilio de Sollana,
O.F.M.Cap.,, de la Provincia de Valencia,
Comisario de la TOF “aunque” profesor,
pero que habla ante todo como un ‘“con-
vencido”; y lo hace realmente poniendo en
cada palabra toda su alma: —En los movi-
mientos apuntados para el apostolado fran-
ciscano entra de lleno la TOF como nuestro
laicado selecto. Pero la tenemos abandona-
da. Tenemos nuestra vanguardia propia:
las monjas de la II y IIT Orden, y los ter-
ciarios seculares, Llegan a donde nosotros
no podemos llegar. La TOF es mucho mas
de lo que nosotros pensamos; los mismos
terciarios dicen que existen “a pesar de los
frailes”. La I Orden tiene graves responsa-
bilidades ante la III Orden. ;Qué hacen
Uds. como profesores en favor de la TOF?
iNada! Nunca hablan de ella a los coristas...
;Nos damos cuenta de la identidad de he-
rencia, de carisma, entre frailes y terciarios?
¢, Tenemos nosotros derecho, como hermanos
mayores, a despreciar a los terciarios? ;Qué
saben los frailes sobre la TOF? ;Conocen,
p.€j., aun los profesores, conocen los coris-
tas la carta colectiva de los Ministros Ge-
nerales de las Ramas Franciscanas sobre la
TOF? (carta que no llegé a publicarse ni
en “Acta O.F.M.” ni en ‘“Analecta O.F.M.

Cap.”; méas tarde se public6éd en “Tertius
Ordo”). Nos debe hacer pensar seriamente
la afirmacién de Mons., Garrone: la Orden
Franciscana sin la TOF apareceria mutilada;
un convento franciscano sin proyeccién en
la TOF faltaria a su vocacién... El P, Emi-
lio concluye su comunicacién leyendo con-
movido algunos parrafos.de una carta que
acaba de escribirle un Padre joven animan-
dole a seguir trabajando por la TOF ¢ in-
teresando por ella a todos: Estamos come-
tiendo —le dice en la carta— un monstruoso
fraude al mundo y a Dios al descuidar la
TOF; y de ello somos particularmente res-
ponsables los profesores...

La segunda comunicacién viene a rema-
char el clavo. La hace el P. Jaime Tugores,
T.O.R. de Mallorca, que igualmente habla
sobre todo .como ‘convencido” de la TOF
¥y con no menos entusiasmo: —He recibido
muchas alegrias trabajando con la TOF;
pero también grandes verguenzas porque la
mayor parte de los frailes no se intere-
san por ella. A los coristas no se les habla
sobre la TOF si no es para despreciarla.
Aun Sobre 8. Francisco no hay ninguna
clase en los colegios seraficos; en filosofia
y teologia, aun hablandose mucho sobre S.
Buenaventura y Escoto, queda un grande
vacio: sobre todo porque no se presenia
debidamente la TOF. ;La fuerza que podria
significar si todos los profesores hablasen
sobre ella con frecuencia! jCuanto perjuicio
causan, en cambio, por no hablar de ella y,
lo que es peor, sefialandola con sonrisitas
despectivas. Prefieren hablar de ciertos
términas hoy de moda... {Acercaos a la
teologia de la TOF, que también la hay!
También habria que insistir en nuestra
ayuda espiritual a las religiosas de la II y
IIT Orden. ;Es pena que tantas veces estén
tan desatendidas!...

Responde un predicador de misiones: —Yo
no soy lector, pero creo de justicia salir
en defensa de los Lectores. El fallo se debe
a la falta de estructuras, en nuestra Orden,
para una pastoral de conjunto, para coordi-
nar adecuadamente todas nuestras activi-
dades—Responde el P. Emilio: Cieramente
las estructuras actuales no favorecen. Pero
no obstante hay Lectores que han trabaja-
do bien con la TOF. Si los demés no lo
hacen, es porque no estan convercidos de la
TOF. En cambio, estamos metiéndonos
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mientras tanto en apostolados que no son
nuestros, dispersando asi nuestras fuerzas.
—Interviene un Padre portugués, que dice
haber trabajado con la TOF, felicita a los
PP. Emilio y Tugores. y concluye: No tra-
bajamos con la TOF porque nos falta co-
raje para vencer las dificultades que se
encuentran; p.ej. por parte de los parrocos
que se oponen a ella. En Portugal es
muy dificil vencerlas.

Este tema ha suscitado interés entre los
congresistas. Son varios los que fuera de
la sesi6n han consignado por escrito algunas
superencias al respecto. Ha escrito uno:
“Considérese el fomento y cuidado de la
TOF como una de las formas primarias
del apostolado de la I Orden. Para ello pro-
curese una esmerada formacién de futuros
directores de la TOF”, Otro ha propuesto:
“Sea tenida la Tercera Orden como vida
del franciscanismo en el mundo y elevada
a la categoria de Instituto secular”. Final-
mente ha sugerido también alguno: “La
orden franciscana no estd debidamente for-
mada, ni vive plenamente, ni es signo
auténtico de la misién evangélica del fran-
ciscanismo en €l mundo, si no estin en
ella debidamente promovidas la II y III
Orden, regular y secular, y si no trabajan
conjuntamente para reducir en formas de
apostolado el mensaje franciscano. Seria de
desear que todos los afios se celebraran ca-
pitules plenarios de espiritualidad y apos-
tolado en los que se reunieran elementos
de las tres ordenes franciscanas, a nivel
local, provincial o supraprovincial, sin dis-
tincién de ramas ni modalidades, al obje-
to de vivir una horas de renovada espiritua-
lidad, de oracién y de planeamiento de for-
mas conjuntas de apostolado”.

3) Apostolado de la ensefianza y de la
investigacién., Uno de los congresistas pre-
gunta al ponente si la ensefianza de materias
profanas por un Padre puede considerarse
como obra de apostolado propia del siglo
XX, y si la investigacion cilentifica puede
considerarse como un apostolado franciscano.

El P. Azevedo responde: —La ensefianza
hoy tiene para nosotros tres posibles justifi-
caciones: 1*) Donde no hay otros que puedan
dar, los frailes podemos y debemos darla,
aun la universitaria. 2*) Ahora la predica-
cion de masa no parece interesar a los
hombres y no basta para mantenerlos en
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la conversién (por influjo de la radio,
TV,...); se requiere una predicaciéon con-
tinuada, posible s6lo con la ensefianza. Pero
si hay otros religiosos que la puedan dar,
no hay razén para que la cojamos mosotros.
3*) El influjo franciscano en las esferas
més altas puede ejercerse con los colegios,
por los que se puede influir también en las
familias de los alumnos y asi en toda la
sociedad: esto puede hacerse por residen-
cias universitarias, por algunos profesores
colocados en wuniversidades o colegios de
otros, o teniendo nosotros mismos algunos
colegios. Pero los colegios no estan en la
primera plana del apostolado franciscano;
y, si conviene aceptarlos, hay que hacerlo
con debidas cautelas: sobre todo jsin olvidar
que se es fraile! Otro tanto hay gque decir
de la radio, de una editorial... Si, teniendo
colegios, se puede hacer que las ciencias
profanas las ensefien profesores seglares,
imucho mejor! con tal que los Padres tra-
bajen de hecho en apostolados maéas sacer-
dotales: teniendo en cuenta la vocacién
carisméatica de cada uno. Lo importante
es crear en los colegios estructuras sufi-
cientes para darles ambiente cristiano y
asegurar en ellos buena formacién (con
buen director espiritual, etc.).

Esta respuesta suscita oposicion en algu-
nos, como se ve por las siguientes interven-
ciones: —; Cémo conciliar eso con la exigen-
cia de la gente, que muchas veces quiere
que los profesores aun de materias profanas
sean frailes? —No podemos sujetarnos a
todas las exigencias de la gente; si en el
colegio se establece buena disciplina y se da
verdadera educacién cristiana con profeso-
res seglares, las familias no pueden exi-
girnos mdis. —;Pero no podemos dar el
testimonio franciscano como profesores? De
hecho, p.ej. en Onteniente, mucha gente que
va alli es de la capital, porque quieren
precisamente a los franciscanos para la edu-
caciéon de sus hijos. —Ademds ninglin Pa-
dre es s6lo profesor, sino que todos realizan
algin apostolado en los domingos y fiestas.
—Es también interesante que la gente vea
que también los frailes saben como los
seglares aun en las ciencias profanas. —La
Iglesia reclama su derecho a ensefiar;
porque la influencia se realiza no sélo
por las asignaturas que se enseflan, sino
también por el modo de ensefiarlas. Por


http://p.ej/
http://p.ej/

tanto los franciscanos también podemos
ensefiar a nuestro modo peculiar. Pero hay
que dar prioridad a otros apostolados. —La
respuesta del! P. Provincial ha sido exacta:
es s6lo cuestién de prioridad. Antes del
Concilio podia descutirse aun el principio;
pero ya no después: el Decr. “Presbyterorum
Ordinis” admite expresamente la ensefianza
y la investigacién cientifica como aposto-
lados sacerdotales.

En este contexto se saca también sobre
el tapete el problema de las revistas fran-
ciscanas. El director de una de ellas es
quien lo propone: —La Unica razdn para
justificarlas serid la de divulgar el sentido
franciscano de la vida (espiritu evangélico,
pobreza, fraternidad...). Pero de hecho
ninguna de nuestras actuales revistas de
Espafia cumple con esto. (No se puede
crear entre todas las ya existentes una que
corresponda a esta mision? Yo estoy dis-
puesto a unir la mia con cualquiera que
esté dispuesta a aceptar la uniém. -—Le res-
ponde el ponente: Entre los frailes existe

siempre gran peligro de sedentarizarnos e
“instalarnos”: en cualquien iniciativa (en
nuestras clases, misiones...) damos un pri-
mer arranque y luego nos paramos. Con la
fusién de las revistas podria suceder
también igual. Hasta ahora ha sido imposi-
ble, pero es necesario crear una mentalidad
en favor de la unificacién de nuestras revis-
tas; supondria economia de dinero, de per-
sonal etc. y un mejor rendimiento.

Refiriéndose a la conveniencia o necesi-
dad de centros o centro superior de estudios
franciscanos (teolégicos, pastorales, de espi-
ritualidad), uno de los congresistas ha su-
gerido fuera de sesién, por escrito: “;No
convendria dar unidad —y por tanto mayor
alcance y més eficacia— a los diversos cen-
tros ya existentes en las diversas Ramas
Franciscanas? ;No podria pensarse en un
centro teolégico-pastoral-de espiritualidad,
con los centros del Antonianum, Grottaferra-
ta etc.?, uniéndose a ellos las diversas Ra-
mas Franciscanas?”
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ESTRUCTURAS PARA NUESTRA REFORMA

12. La formacién franciscana
de nuestros aspirantes

Reposados los espiritus con la deliciosa
excursiéon con que la Provincia de Valencia
obsequié a los congresistas por todo el dia
1, la mafiana del 2 se dedica al estudic de
las principales estructuras que la Orden
debe revisar para realizar su reforma. El
P, PEDRO ROMERO, OF.M. de la Pro-
vincia de S. Gregorio, Lector General de
Pedagogia por Grottaferrata y actualmente
Rector del Colegio Serafico de Pastrana,
examina los problemas actuales de la edu-
cacién de nuestros aspirantes.

La ponencia:

Advierte e} P. Romero sobre las dificulta-
des para tratar bien este tema, no s6lo por
sus dimensiones, sino también porque: a) su-
pone una cierta formulacién de la vida fran-
ciscana adaptada a las exigencias de hoy,
b) hay que conocer bien la juventud actual
para presentarle con acierto los principios
de nuestra vida. A esto se suman las difi-
cultades inherentes a los problemas de la
vocacion y de la formacién eclesidstica y
religiosa en general

A) Objetivos de la formacién franciscana,
Deben estar claros en la mente de los edu-
cadores, no s6lo en forma abstracta, sino
también concretados en forma de vida prac-
tica. El objetivo fundamental es el de
capacitar al aspirante para vivir la vida
franciscana, o sea: para guardar el S. Evan-
gelio en pobreza, obediencia y castidad, con
las tremendas implicaciones que comporta
en nuestra vida. Esto debe integrarse en
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los objetivos de la Iglesia en la educacién
para la vida religiosa general: formacién
para la caridad con los consejos evangé-
licos (Decr. “Perfectae caritatis”). Y como
la mayor parte de la Orden somos sacerdo-
tes, hay que integrar ademdas las normas
del Decr. “Optatam totius” sobre la forma-
cién sacerdotal. En todo ello es preciso re-
valorizar los valores humanos naturales
(dignidad de la persona humana...), guar-
dando los principios de sana sicologia y
pedagogia para oblener la maduracién de
la personalidad humana, como eXxige el
mismo Decreto.

B) Prerrequisitos de la formacién reli-
giosa. Se trata de determinar la existencia
de aptitud vocacional durante un periodo
que se llama de preformacién en un sistema
que se puede ensayar, con el fin de sacar
vocaciones., Hay peligro de derrotismo,
porque la tarea es dificil: por la dificultad
innata al descubrimiento de la vocacion, y
por la crisis general de la religiosidad en
la juventud moderna. Comprende dos as-
pectos:

1°) Busqueda de gérmenes de vocacitn.
No se trata de blsqueda masiva de chicos,
sin seleccién, sino de dar con los que parez-
can tener ya al menos gérmenes de vocacion
en cuanto que muestren una ilusién razona-
ble por esta wida. Para esto se requiere
que la vida franciscana, debidamente adap-
tada, presente un ideal capaz de atraer a
los chicos de hoy, y que la vivamos real
mente. En esta blsqueda deben colaborar,
bajo la direccién de un promotor de voca-
ciones que coordine estas actividades: a)



el director espiritual y confesores de nues-
tros colegios de enseflanza; b) los que con
tales cargos u otros (profesores) puedan
infiltrarsé en otros colegios; c¢) los confe-
sores de nifios en general; d) los directores
de las asociaciones juveniles; e) los reclu-
tadores de vocaciones. Todos éstos necesitan
criterios ‘apropiados para la juventud del
mundo actual, sobre todo en su aspecto
religioso. Pues los jovenes modernos tien-
den a alejarse del mundo de los odultos,
para vivir nuevas maravillosas vivencias;
tienen p-ei'igro de insensibilizarse a los valo-
res religiosos por el progresc social y el
aumento 'del bienestar de que gozan, por
los avances de la técnica, por la creciente
racionalizacién de la practica religiosa ya
desde la infancia, por el pluralismo reli-
gioso y cultural que se desarrolla en todas
partes. Pero los jévenes de hoy tienen
también grandes valores de autenticidad,
sinceridad, etc.

2°)  Cultivo de los gérmgnes de vocacion.
Estos, una vez descubiertos, necesitan ade-
cuada proteccién. A esto sirve el seminario
menor, o prenoviciado en sentido amplio
y especifico de conservar la vocacién fran-
ciscana, dando cabida a muchachos que han
terminado el bachillerato y alin mayores.
Criterios para este cultivo: a) Crear clima
de ambiente familiar auténtico y de piedad,
aun en forma de internado; b) completar los
estudios de bachillerato; ¢) procurar la
madurez afectiva y general; d) examinar
las aptitudes vocacionales aun con medios

sicolégicos; e) presentar el ideal francis-

cano. ..

C) Formaciéon franciscana. Propiamente
dicha, a partir del noviciado. Se plantean
una buena serie de problemas en cuanto a
la edad y mnecesaria madurez sicolégica
(,a los 16-17 afios, aprovechando la idea-
lizaciébn de la adolescencia o mdas tarde,
p.ej .después de los estudios de la filoso-
fia?) ¥ en cuanto al modo de presentarles
en esa edad el ideal franciscano de forma
que lo puedan captar y asimilar debidamen-
te. Seria necesario probar diversas expe-
riencias; y tener en cuenta ciertas diferen-
cias regionales,

La educacién debe tener en cuenta los
criterios de la sicologia evolutiva, y todas
las indicaciones de los decretos pontificios.
He aqui algunas: a) necesidad de educado-

res aptos, capacitados para dar una forma-
cién personal, con conocimiento de la vida
y con testimonio personal; b) unidad de
accién y responsabilidad en todos los edu-
cadores; ¢) vida de familia como lo entien-
de la moderna sicologia; d) formacién po-
sitiva, abierta, humana (las virtudes natu-
rales ‘“valoran” al ministro sagrado o reli-
gioso), individual, que fomente el espiritu
de responsabilidad y de iniclativa; e) for-
macién franciscana, a base del retorno a las
fuentes. )

En cuanto a esta formacién franciscana
en particular, se pueden proponer estos
avances para los criterios que deberan in-
formarla: a) introduccién practica a la vida
que se ha de llevar luego, haciendo vivir
el ideal franciscano, con cierta liberalizacién
progresiva aunque sin quitar todo control;
b) unidad comunitaria, considerando al estu-
diante como miembro vivo de la fraternidad
y manteniéndole en comunicaciéon con toda
ella; ¢) unidad formativa para sacerdotes y
laicos, respetando sélo las difirencias exi-
gidas por la diversidad de las tareas propias;
d) vida de familia, introduciendo en las
estructuras las modificaciones necesarias
para crear auténtico ambiente familiar; e)
formacién franciscana como instruccién en
la vida franciscana y como clima por la
preocupacién de vivirla realmente, teniendo
muy en cuenta la educacién a la iniciativa
espiritual personal, propia del francisca-
nismo.

El P. Romero concluye su ponencia su-
giriendo, sobre la base de esta exposicion,
que se tenga un congreso de educadores
franciscanos, tras un trabajo previo de unos
cuantos peritos Qque preparem unos cues-
tionarios que sirvan de base de trabajo
para el congreso.

El dialogo:

Lo abre el P. Carlos Amigo, O.F.M,, de la
Provincia de Santiago, Ldo. en filosofia y
sicologia, prof. en el coristado de su Pro-
vincia. Encargado ahora de moderar este
didlogo, empieza por presentar algunos pun-
tos de una comunicacién que tenia prepara-
da sobre este tema y que no cree necesario
presentarla integra porque las ideas prin-
cipales las ha expuesto ya el ponente.

1) Problemas generales de educacién, El
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P. C. Amigo ha distinguido, con Lépez Ibor,
dos sintomas principales en la juventud
actual: a) falta de experiencia; b) miedo
terrible ante la vida, por creerla no preci-
samente dificil, sino mdas bien demasiado
facilona e insulsa. El problema principal
no esti en las aptitudes (que hoy se miden
tanto con procedimientos sico-sociolégicos),
sino en actitudes: disposicién del individuo
a aceptar una vida, supuesta una suficiente
aptitud para ella. El P, Amigo ha afiadido
algunas indicaciones pedagdgicas sobre el
modo de regularse ante los ineptos y, en
general, sobre la actitud del educador ante
el alumno.

Se advierte emn algunos de los educadores
presentes en el congreso interés por ulterio-
res encuentros de estudio. Pues nuevamente
uno lanza la idea de preparar una reunién
de educadores para uniformar criterios y
para determinar algunos aspectos de nuestra
vida. Otro sugiere mas bien que se reinan
algunos Padres por varias semanas para
estudiar temas franciscanos, aun entre las
varias Ramas Framciscanas; incluso con-
vendria que preparen asi una especie de
vocabulario de S. Francisco que pueda ser-
vir de base para ulteriores estudios sobre
su espiritu. A esto alguien replica: —Asi
hay peligro de entender a S. Francisco desde
una cierta conceptualizacién. Para entenderle
bien hay que proceder a la inversa, por
método mas concreto: leer las “Florecillas”
y demas fuentes para de ahi llegar a los
conceptos.

Uno se alza para lamzar tres preguntas
que parecen querer poner en crisis clertas
tendencias de la pedagogia moderna: 1*) Es-
tamos atoxigados de tanto oir hablar de
“responsabilidad”, “espiritu de iniciativa”
etc.- El Concilio y el Papa hablan también
de disciplina. ;Cémo se compagina la dis-
ciplina con ese espiritu de responsabilidad
etc.? 2*) El esquema de las nuevas comnsti-
tuciones habla de refrasar la profesién hasta
lograr la “madurez afectiva”, ;En qué con-
siste ésta y a qué edad se presume que se
obtiene por término medio? ;No coincide
con la pubertad? 3*) Se oye mucho hablar
de formacidén natural, humana; pero poco
de formacién sobrenatural. —Se le respon-
de: a la 1* pregunta: Responsabilidad no
es hacer lo que cada uno quiera, sino aco-
modarse libremente a la propia sociedad
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y a sus leyes y normas, jque son verdadera-
mente necesarias! A la 2* pregunta: es
mejor saltarla por ahora, porque una res-
puesta breve tiene peligro de caer en sico-
lggia barata; es cuestidn muy debatida. A
ld 3*: No hay que contraponer formacién
natural y sobrenatural, sino integrarla: en
el cristiano la educacién natural es también
cristiana y sobrenatural. Porque el cristiano
es hecho y derecho en toda su personalidad,
de arriba abajo...

También por escrito se han dado algunas
sugerencias en orden a las normas pedog6-
gicas que deben animar la formacién fran-
ciscana. Ha escrito uno: “La formacién es-
piritual de nuestra juventud sea menos his-
térica y mas auténtica, actual y respon-
sable. Es decir que desde un principio
empiece a comprender el futurc franciscano
que su eficacia no resultard de las glorias
pasadas sino de su esfuerzo y autenticidad
personal, animada y vivificada siempre por
la gracia. La historia de la Orden sera
siempre un estimulo, perc no una garantia.
Eso de que “fuimos”, “tuvimos”, “nuestra
Orden fue”, entiendo que pasé de moda.
Lo que importa es actualizar con la vida
individual y colectiva esa historia y conti-
nuarla superandola. Podemos decir también,
para fijar mejor nuestro pensamiento: me-
nos piedad juridica y méas espiritu de ora-
ciébn evangélico”,

Otro se ha referido a un método particular
que en este congreso se ha recomendado ya
varias veces con ocasiéon de otros temas: “In-
trodizcanse en nuestros aspirantados equi-
pos de revision de vida, integrados, cada uno
de ellos, por seis o mas aspirantes, libre-
mente inscritos, hasta el nimero de doce.
Los Padres y Hermanos procuraradn tam-
bién formar semejantes equipos de reno-
vacién - espiritual; los equipos se reuniran
por separado una o mdas veces al mes; y
trataran: 1) Revisién conjunta de uno o
mAs hechos de vida. 2) Oracién en comin:
lectura de un fragmento del evangelio y
glosa incisiva o instructiva, por cada uno
de ellos; ofrecimiento de la oracién por el
que preside. 3) Participacién en comin del
cumplimiento o incumplimiento de las obli-
gaciones que cada uno, en funcién del equi-
po, se haya impuesto”.

2) Actualidad de los Colegios Serificos.
El P. C. Amigo ha defendido los internados,
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bien entendidos. Su crisis actual —ha di-
cho— no es por motivos pedagogicos, sino
externos: porque cuestan mucho, atan mu-
cho a los responsables (aun en domingos y
fiestas...) —Uno ha replicado: Contra los
internados mno existen sélo motivos econd-
micos y de comodidad, sino también pedagé-
gicos: se objeta que en ellos no se puede
dar auténtica formacién humana; los nifios
necesitan un clima de hogar, familiar, que
es imposible en los internados. De hecho
se estdn probando ya otras experiencias
con los seminarios, haciendo que los semina-
ristas vivan en familias, dentro de las ciu-
dades. o al menos en colegios abiertos; se
obtiene doble ventaja: las vocaciones falsas
se marchan espontaneamente al encontrar
mayor libertad, y en cambio los chicos me-
jores quedan captados por una vocacién
auténtica, Luego es importantisimo que
también en el convento haya revisiones de
vida, que por tanto es preciso introducir.
—Respuesta: Lo que se condenan son los
internados mal concebidos; pero no si estruc-
turados adecuadamente. Aun sin recurrir
al freudismo, hay que reconocer que también
los padres pueden ser obsticulo a ‘una ver-
dadera educacién, y por tanto quedan ven-
tajosamente suplidos en internados bien
establecidos.

El problema se ha transferido expresa-
mente a los Colegios Seraficos: —He creido
notar en la ponencia la tesis implicita de
que el Colegio Serafico estd ya desfasado v
es preciso buscarle sustitutivos. El Colegio
constituye un medio, un instrumento, que,
a mi parecer, habra que abandonarlo Unica-
mente cuando se haya encontrado alglin
otro medio mejor. ;Es eficaz actualmente?
Yo creo que si todavia; aunque no tanto
como antes, por la mayor apertura de la
juventud de hoy, su mayor contacto con la
familia y el mundo, y también por ciertas
experiencias introducidas demasiado precipi-
tadamente, como verdaderos saltos al vacio
(demasiadas vacaciones en casa, colegios
mixtos con alumnos externos...). Una esta-
distica referente a los 20 ultimos afios en
mi Provincia (Granada) muestra un 29'2%
de perseverancia incluyendo a los chicos que
al presente estidn todavia en el mismo co-
legio. Otros medios: ;vocaciones tardias?
por lo visto el Espiritu Santo sopla poco
entre nosotros...; ademéas - existen los

mismos peligros en los semirarios para
adultos (da algunas noticias sobre el semi-
nario de Sevilla para vocaciones tardias).
(Es posible formar a muestros aspirantes
sin institucionalizar su educacién? no pa-
rece que nuestro testimonio tenga tanta
eficacia actualmente ni es posible colocar
a nuestros chicos en otros colegios. En todo
caso, si se usan estos otros medios, todavia
serd necesario complementarlos con los co-
legios seraficos. —EIl ponente responde: Per-
sonalmente no abogo por €l cierre inmedia-
to de los colegios serificos. Pero si me
parece necesario estudiar otros medios efi-
caces; y responsabilizar por nuestras voca-
ciones a todos los religiosos. ;Asi no serd
posible llegar a los mismos resultados de
ahora sin los colegios seréficos?

Alguien aduce a este respecto una de las
nuevas experiencias ahora en curso: —;Se
hace en Espafia algo por experimentar los
“Seminarios-hogar”’?. Se esti probandolos
en Francia: dejando a los aspirantes en sus
propias familias, se les incribe como aspi-
rantes, se les visita de vez en cuando, se
mantiene comunicacién frecuente con ellos
por revista o por carta, se les reGne a todos
una vez al afio (p.ej. en un campamento
durante las vacaciones); y después de 4 o
5 afios se les lleva a un’ pre-noviciado para
estudiar abiertamente su vocacién. Tedrica:
mente parece interesante este método; pero
no se conocen todavia los resultados prac-
ticos. Desde luego, se requiere que haya
un hombre totalmente entregado a esto.
—Me consta que una experiencia similar
se estd realizando fructuosamente en Aus-
tralia; pero también con un Padre plenamen-
te dedicado a ello.

Se pasa a hablar de la colaboracién que
pueden y deben prestar a la obra de las
vocaciones cuantos Padres tengan ocasion
para ello: los confesores y profesores de
colegios, etc. Se cita un ejemplo de Lisboa:
habiendo el Card. Cerejeira exhortado a 8
sacerdotes suyos, profesores-de un Colegio,
a buscar entre sus alumnos para el semina-
rio, uno de ellos, al cabo de un afio, habia
enviado ya 11 chicos al seminario, cuando
antes entre todos no enviaban ninguno.
—: Y los otros T sacerdotes qué hicieron?...

Se habla también de la necesidad de bus-
car vocaciones adultas para la Orden entre
intelectuales, obreros, etc.: jimportante —se
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dice—, si no, ;qué atraccibn ejercemos?
—Alguien responde que si, que esto es im-
portante; pero que primero es necesario
prepararnos para poder aceptarlos decoro-
samente; si no, sufren grave desilusion al
constatar de cerca nuestra vida real...

3) Conclusiones. El moderador del dia-
logo cree poder cerrarlo con estas conclu-
siones que sugiere a los congresistas: 1*%)
Mientras no se encuentre otro medio mejor,
los Colegios Seraficos deben considerarse

como una buena ayuda; 2*) Hacen falta
también, sin embargo, otras experiencias:
no para sustituir a los colegios seraficos,
sino para completarlos; 3*) Debemos buscar
nuestras vocaciones no precisamente para
la vida clerical, sino ante todo para la
vida religiosa; 4*) Todos debemos conside-
rarnos responsables de nuestras vocaciones;
5*) Acerquémonos también, para las voca-
ciones, al mundo adulto; 6*) A los aspiran.
tes hay que dar una formacién integra.

13. Estructura juridica de la Orden

La mafiana del dia 2 deja todavia algo de
tiempo para una hojeada rapida y sumaria
a nuestras estructuras juridicas en general.
El P. TOMAS LARRANAGA, O.F M., de la
Provincia de Cantabria, Dtor. en Teologia
por el Ateneo Antoniano y actualmente
Prof. de Moral y de Sociologia en el mismo,
desarrolla este tema. Tema amplisimo, que
por tanto se expone sélo “per summa ca-
pita”.

La ponencia:

A) Principios fundamentales que parece
necesario tener en cuenta para una adap-
tacién adecuada de nuestras estructuras
juridicas a las circunstancias actuales:

1) Principios sociales. Hay que admitir
que también nuestra Ordemn debe tratar de
respetarlos, porque se aplican a toda socie-
dad: a) Principio de solidaridad (derecho y
obligacién del inferior, de colaborar en el
bien comiin); b) Principio de subsidiariedad
(derecho y obligacién del superior, de ayu-
dar al inferior en cuanto éste lo necesite).
Responden respectivamente a dos tenden-
cias hoy muy sentidas, en parte antagénicas,
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Yy en parte complementarias: a) tendencia a
la socializacién, a escalas cada vez mas
vastas (local, regional, nacional, internacio-
nal, mundial); b) tendencia a la autonomia,
sea individual, sea colectiva o territorial
(local, regional...; o de grupo o comunidad).

2) Normas de la Iglesia. Esos principios
sociales corresponden también de hecho a
las orientaciones que la Iglesia, segln la
propia constitucién jerarquica, sigue en la
reestructuracién postconciliar de sus orga-

nismos: mayor descentralizaciéon, sinodo
episcopal, conferencias episcopales, conse-

jos presbiteriales y pastorales; mayor coor-
dinacién, en los sucesivos niveles, entre
todas las fuerzas vivas de la Iglesia, limi-
taciones a la exencion... Nos interesan par-
ticularmente las normas que ha dado para
la renovaciém de la vida religiosa: respeto
por la persona humana en los superiores,
con espiritu de iniciativa también en los
stbditos; participacién adecuada de todos
los religiosos en los capitulos y consejos;
participacion de los Hermanos legos en la
vida del instituto; una conveniente descen
tralizacién; posibilidades que la S. Sede
concede a los institutos para la experimen-
tacién aun contra el derecho comun... (cf.



Decr. “Pertectae caritatis” y las “Normas”
del Motu Proprio “Ecclesiae Sanctae” para
aplicarlo).

3) Exigencias del espiritu franciscano:
por razoén del caracter de servicio que desta-
ca en la autoridad, de la indole tan peculiar
de la fraternidad, del necesario equilibrio
entre carisma e institucién (con mayores
posibilidades que hasta ahora para el de-
sarrollo de una auténtica vida carismatica
dentro de la Orden, pero con s6lido sentido
realistico ante la realidad actual de 1la
misma y ante la necesidad moderna de una
mas adecuada organizacién).

B) Constitucién juridica de la Orden:
horizontalmente, es una fraternidad pecu-
liar; verticalmente, tiene una organizacién
jerarquizada muy dinamica, nacida con las
Ordenes Mendicantes.

1) Indole peculiar de la fraternidad fran-
ciscana: igualdad de derechos entre todos
los frailes, sin otra precedencia que la
“funcional” (cf, art. 40 del esquema de las
nuevas Constituciones). Problema funda-
mental que precisa resolver: la condicién
juridica de los Hermanos en la Orden. La
igualdad que tanto se propugna actualmente
en la sociedad civil, la norma del Concilio
para los institutos religiosos, y sobre todo
el espiritu de N. Padre y la practica de la
Orden en sus origenes y, en parte, aun a
lo largo de su historia hasta los tiempos mo-
dernos, piden que se conceda a los Hermanos
una equiparacién juridica total, sin excep-
tuar mas que las exigencias propias del
sacramento del Orden; por tanto se les re-
conozca plena voz activa y pasiva para los
cargos internos de la Orden. La limitacién
de la jurisdiccién a los solos clérigos por el
c. 118 es de simple derecho positivo, ademas
relativamente reciente; y podria ser supri-
mida por la S. Sede para nuestra Orden.

2) Organizaciéon jerarquizada de la Or-
den: a) La casa, fundamental para el sentido
auténticamente fraterno de nuestra vida;
conviene darle mayor elasticidad de estruc-
turas, admitiendo, junto a conventos sélida-
mente estructurados, otras variadas formas
de convivencia fraterna para testimonio,
actividades particulares, etc, (;también “con-
ventos regionales” para frailes que trabajan
dispersos?). b) La Provincia, tradicional-
mente auténoma y autosuficiente, al menos
en teoria; en la practica todas necesitan de

relaciones cada vez mas intimas y eficien-
tes con otras, por la escasez de frailes de
muchas Provincias (en 4-X-1965 habia 40
Provincias y Custodias independientes que
no llegaban a 200 frailes, contando a novi-
cios y donados) y por las crecientes exigen-
clas de organizacién, programaciéon comdn,
coordinacién, especializacién... (hoy mu-
chos problemas rebasan los limites provin-
ciales). ¢) La Circunsecripcién, que por lo di-
cho de las Provincias debe ser provista de
una estructura mas sé6lida y eficiente. d)
La Curia General, para unidad real y efi-
ciente de toda la Orden, pero sin centralis-
mos indebidos; y para relaciones mas inti-
mas con las demas Ramas franciscanas
(por el momento la unién no se ve posible,
ni acaso sea conveniente por varias razo-
nes...) y aun con todos los demas institutos
franciscanos,

C) Régimen de la Orden, Nuestras es-
tructuras de gobierno de suyo son prevalen-
temente ‘horizontales (predominio de los
Capitulos), mientras que en las Ordenes
Monésticas y en las Congregaciones de Clé-
rigos Regulares son maAs verticales (predo-
minio del abad o mayor centralizacién).
Pero por varios influjos histéricos se ha
tendido a una cierta nivelacién. Ahora en
nuestra Orden parece requerirse, a mi juicio:

1) Mayor representatividad de los frai-
les en el gobierno, a todos'los niveles: a) El
Capitulo Conventual necesita ser restaurado,
compuesto de todos los frailes de cada co-
munidad, para resolver o tratar los asuntos
mas importantes de cada una: fundamental
para desarroliar en todos mayor espiritu de
solidaridad, colaboracién, iniciativa y aun
de comprensién y respeto por las opimiones
ajenas. b) El Capitulo Provincial necesita
ser renovado por una participacién efecti-
vamente mas representativa de todas las
fuerzas vivas de cada Provincia (los siste-
mas pueden ser varios en concreto), y por
una mayor ingerencia en la vida real de
la misma (sometiéndole los prcblemas mas
decisivos: de programacién, de actividades,
de regulacién de la vida religiosa, etc.).
¢) El Capitulo General: idem con respecto a
toda la Orden...

2) Ejercicio menos autocritico de la
autoridad: a) Con un ejercicio mas colegial
de la misma, pero de suerte que al mismo
tiempo sea verdaderamente eficiente (inclu-
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so organizandolo, en la Curia General y
en las ‘Curias de las Provincias mas mume-
rosas, en forma de dicasterios con autoridad
delegada habitual para determinados com-
pos); b) con un asesoramiento maéas siste-
mético por parte de los inferiores respecti-
vos y de cuantos por su particular compe-
tencia puedan estar en grado de orientarlos,
como también de los mismos interesados
antes de tomar decisiones que les afectaran
mucho. ..

3) Regulacion mas adecuada de la jerar-
quia de poderes, estableciendo mejor equi-
librio entre las tendencias, ambas muy
actuales, a la centralizacién y a la descen-
tralizacién. Criterios: a) Descentralizar mas
las materias' para cuya adecuada solucién
practica cuenta sobre todo el conocimiento
exacto de la realidad concreta y el sentido
de responsabilidad en la aplicacién; b) Cen-
tralizar mas aquellos poderes o iniciativas
que, por afectar a valores o intereses mas
graves y vitales de las Provincias o de la
Orden entera, reclaman una mayor pondera-
cién o un control superior, o para su ejecu-
cién adecuada necesitan una direccién mas
general o una visién mas amplia de conjunto.

Quedan todavia otros problemas o puntos
referentes a nuestras estructuras juridicas,
pero el tiempo disponible termina. Y el
P. Toméas concluye llamando la atencién
sobre la importancia de este tema, que
algunos en la coyuntura actual consideran
acaso de escasa trescendencia para una
Orden tan carismética como la muestra o
en tiempo de tantos antijuridicismos como
el actual; pues de una adecuada disposicién
de las estructuras juridicas, sobre todo de
las referentes al gobierno, depende en gran
parte la confeccién de leyes oportunas y
su aplicacién, como también su correccién
y reforma, y en gemeral gran parte de la
vida de la Orden.

El dialogo:

Lo dirige un jurista, el P, Baltar. Pero la
falta de tiempo no permite desarrollarlo
apenas,

1) Condicién juridica de los Hermanos.
El ponente pide el parecer de los congre-
sistas sobre la tesis propuesta en la ponen-
cia. Las respuestas que surgen son funda-
mentalmente favorables. El primero que

64

habla, se dice de acuerdo, en general, pero
pregunta si de la misma manera no habria
que conceder también plena voz activa y
pasiva a los coristas, al menos a los subdia-
conos o didconos. —Se responde que en ge-
neral no se suelen conceder estos derechos,
que significan particulares responsabilidades
de direccién y mando, a quienes todavia
estdn en periodo de formacién: el superior
debe ser el educador o director nato de la
comunidad, ¥ no parece congruente, en linea
de principio, que un educando pueda ser
al mismo tiempo educador o director de sus
iguales. —Otro afiade que la cuestién puede
tener sentido si el diaconado llega a ser,
también entre nosotros, un estado méas o
menos permanente o duradero; pues enton-
ces también los didconos deberian tener
plena voz activa y pasiva.

Alguien pregunta qué razones pudo tener
la S. Sede para intervenir en nuestra Orden
en el sentido de aumentar su clericalizacion
restringiendo los derechos de los Hermanos.
—5Se responde que seguramente lo hizo pre-
cisamente por ese clericalismo que ahora
se le achaca tanto, con la intencidn, al mismo
tiempo, de nivelar cada vez mas todos los
institutos religiosos; en este punto pudo
tener también su no pequefla influencia el
hecho de que en la S. Congregacién de Re-
ligiosos hayan predominado religiosos per-
tenecientes a Congregaciones Clericales
(jesuitas, claretianos...). —Hay quien agre-
ga que la S. Sede, efectivamente, siempre
ha tendido, en los afios anteriores al Con-
cilio, a tomar posicién contra los Hermanos.
En realidad no hay peligro de que se elija
para superior a un Hermano inepto, porque
a quien aparezca como tal mo se le dara
voto. —Otro pregunta si no seria convenien-
te establecer expresamente <que, p.ej., en
cada discretorio haya un Hermano como
representante de los demés Legos. —Res-
puesta: No, porque ello mismo insinuaria
una divisién de Padres y Hermanos: hay
privilegios que son méas bien umna ofensa.

Esto lleva a otro aspecto de esta proble-
mética. Pues alguien afiade a lo anterior:
—Por esta misma razén se puede dudar
de la conveniencia de colegios de formacién
propios para Hermanos; pues, aunque se
proponen con la mejor voluntad de procurar-
les una mas completa y apropiada forma-
cién, de hecho son una manera de distin-
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guirlos y separarlos de los clérigos. —Aqui
reaparece una sugerencia que ya se lanzd
también con ocasién de otro tema: ;Por
qué nuestros colegios serificos tienen que
estar definidos para formar Padres y no
mas genéricamente para preparar religiosos
franciscanos, gque mas tarde decidirdn si
ser clérigos o legos segln vean ser su
vocacién personal? —Se objeta que en esa
forma luego seria muy odioso hacer la
seleccion. ——Responden varios sucesivamen-
te: Los mismos candidatos se definirian
seglin, llegasen a idendificar su vocacién

personal... —Ademads la experiencia ensefia .

que los incapaces para los estudios requeri-
dos para el sacerdocio, se van retirando a
medida que advierten su incapacidad para
continuarlos... —Por lo menos hay que
quitar de las Constituciones que el noviciado
hecho para una clase no sirva para la otra;
y permitir mas bien que altn después del
noviciado, y sin necesidad de renovarlo,
pueda pasarse con mayor facilidad de clé-
rigos a legos. —Alguno expresa también su
temor de que todo esto pueda cerrar la
puerta a muchas vocaciones buenas que
no son capaces de tanto estudio...

Se proponen varias otras sugerencias
para elevar la condicién de los Hermanos.
Uno pide que se trace todo un programa
practico de los Hermanos. Otro pregunta
por qué no se exige un poco mas de traba-
jo manual a los clérigos. Se le replica que
en este caso ‘habria que procurar que
también los clérigos aprendan algun oficio;
pero no se ve ¢6mo se pueda conciliar
esto con los estudios que ya de por si im-
pone la carrera sacerdotal. De pretender
algo en este sentido, habria que procurar
capacitarlos para que puedan ser dirigentes.

2) Capitulo Conventual. El ponente in-
siste en la grande importancia que puede
tener esta institucién, debidamente instau-
rada entre nosotros; si de ahi todos los
frailes nos habituamos a tomar con verda-
dero interés los problemas comunes y a
dialogar sobre ellos con los demaés, aparte
de otras ventajas, después podran ganar en
nivel. también los capitulos provineciales y
generales; porque todos, superiores y sb-
ditos, necesitamos habituarnos mas a este
tipo de colaboracién, que ahora se impone
cada vez con mayor urgencia, y que tan

bien responde al espiritu de la fraternidad
franciscana.

Quien se alza para intervenir, aduce otra
ventaja todavia; pues él cree que con <l
capitulo conventual podria mejorarse mu-
chisimo la vida religiosa en nuestros con-
ventos, con solo que se sepa por qué se
toman ciertas decisiones; asi todos seran
responsables de cuanto de importante su-
cede en el convento. Luego hablan un P.
Conventual y un Capuchino sobre la expe-
riencia, fundamentalmente positiva, de sus
respectivas Ordenes en este punto.

Aqui se ha concluido el didlogo, por falta
de tiempo. Pero sobre el mismo tema se
ha presentado por escrito esta otra suge-
rencia: “La vida comin esté informada de
espiritu fraterno. Los superiores se estimen
siervos de los demas hermanos. Suprimida
la institucién del discretorio local, se esta-
blezca el Capitulo conventual, donde el su-
perior oiga el parecer de los frailes en lo
que toca al régimen, vida espiritual, apos-
tolado, etc. de la comunidad, y, siempre
con derecho de imponer su propia voluntad
cuando lo exijan el bien comun y el servi-
cio de los frailes, procure acomodarse a
la voluntad de la mayoria. Los frailes
deben asi sentirse no ajenos sino correspon-
sables, participantes y colaboradores activos
eén la vida de la comunidad”.

3) Ofras estructuras juridicas, En la
misma forma de sugerencias escritas fuera
de la sesidén, se han recibido estas dos
intervenciones, que no han podido ser dis-
cutidas en el Congreso:

a) “Precisa cambiar el sistema de elec-
cion si, en efecto, queremos decirnos una
Orden democratica. En la actualidad creo
que bien se puede decir que es oligarquico,
y esto sabe a degeneraciéon o corrupcion”.

b) “Se promueva la Unién de las Fami-
lias Franciscanas. Comience gradualmente
a través de los estudios, misiones, aposto-
lado. —Se favorezca la unién de las Pro-
vincias, vy los modos peculiares de presen-
cia y apostolado de cada nacién o grupo
étnico. ——Se descentralice el gobierno de la
Orden, mediante la creacién de Vicarios o
Delegados Generales que, elegidos por los
Provinciales y confirmados por el General,
asistan a éste en el gobierno de la Orden
junto con los Definidores de curia y le
representen real y efectivamente en su
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propia jurisdiccién. —Los Guardianes sean
elegidos por los miembros de cada frater-
nidad em cuanto sea posible, y a su vez
elijan al Ministro Provincial. De esta ma-

nera serdn verdaderos representantes de
los frailes en el capitulo provincial como
los Provinciales de su Provincia en el Ge-
neral, evitindose otros delegados”.

Clausura del Congreso

En la tarde del dia 2 se celebr6 con cierta
solemnidad, aunque sin salirse del marco
general de sencillez y fraternidad que habia
caracterizado las reuniones precedentes, el
acto clausural del Congreso. Lo presidio
Mons. Rafael Gonzalez Moralejo, Obispo-Vi-
cario Capitual de la archidiocesis de Valen-
cia.

El director del Congreso, P. Isidro Guerra,
en breves palabras introductorias, ofrecid
a Su Excelencia este sencillo acto como
sentida expresiéon de eclesialidad, de dispo-
nibilidad- ante la Iglesia sobre todo en el
campo del apostolado.

Es por esto, en parte, que se habia reser-
vado para este acto la ponencia sobre los
“rasgos esenciales del apostolado francis-
cano”, Lo desarrolla, un tanto abreviada
por la premura del tiempo, el P. PEDRO
ANASAGASTI, O.F.M.,, de la Provincia de
Cantabria, Dtor. en Misionologia por la
Universidad de Propaganda Fide en Roma, y
autor fecundo que, ademas de otras muchas
obras, ha publicado precisamente en torno
a este tema la tesis doctoral sobre la voca-
cion misionera de S. Francisco y una obra
mas extensa, titulada “Francisco de Asis
busca al hombre”.

Francisco de Asis —afirma el P. Anasa-
gasti— estaba firmemente convencido de
que su vocacién era peculiar, por lo que
no quiso aceptar Regla alguna anterior,
ya que Dios se la inspiré directamente.
También era peculiar, consecuentemente, su
género de vida, su lanzamiento al aposto-
lado, su método de evangelizacién. Se ins-
pira en los Apostoles, y bebe en el Evangelio.
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Tratando de resumir su peculiar estruc-
tura apostoélica, el P. Anasagasti sefiala en
ella diez elementos constitutivos imprescin-
dibles: 1) Incondicional entrega al Padre
en el mundo de Dios; 2) Testimonio perso-
nal evangélico; 3) Auténtico mandato de
evangelizacion por la Iglesia; 4) Posesién
del “sensus Ecclesiae”; 5) Irreprimible im.
pulso de repartir la vida del Evangelio; 6)
Apasionado afan de inyectar la Paz; 7) Es-
piritu ecuménico de redil universal; 8) Adap-
taciébn a la singularidad de cada persona,
de cada ambiente, de cada estructura vé-
lida; 9) Inserci6n vital activa en el sacrificio
de Cristo; 10) Conservacion y defensa de la
estrategia apostélica tipicamente disefiada
por Francisco.

Elementos que son —concluye el P. Ana-
sagasti— no s6lo actuales, sino preferidos
por el Concilio para los apéstoles de la
renovaciéon sofiada,

Terminada esta ponencia, el infrascrito
cronista del Congreso ofrece una breve mi-
rada retrospectiva sobre el mismo, desta-
cando sintéticamente -los problemas princi-
pales que a lo largo de todas las ponencias
y discusiones se han debatido en este Con-
greso. L.o ha hecho sobre todo en atencion
al Sr. Obispo, para que pueda tener siquiera
una idea sobre lo que ha sido realmente
este Congreso,

A esto siguen umnas breves palabras con-
clusivas del M.R.P. PACIFICO SENDRA,
Ministro de esta Provincia de Valencia.
Toma acto de la diversidad de opiniones
que se han manifestado en el Congreso
sobre los problemas mas fundamentales que
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la Orden tiene planteados acutalmente para
realizar su reforma postconciliar; diversi-
dad —dice— que no debe extrafiar demasia-
do en circunstancias como las presentes.
Y exhorta a todos a procurar una auténtica
fidelidad a los ideales de N. P, S, Francisco.

Todas las miradas de los congresistas se
concentran ahora en la figura del Sr. Obispo,
que se decide a dirigirnos su palabra. Ella
constituird de hecho el auténtico broche de
oro que cerrard dignamente nuestro con-
greso, no -s6lo por la autoridad de quien
habla, sino también por la forma en que
lo hace: una forma afectuosa, espontinea
y franca que denota un grande y sincero
amor a S. Francisco y a la Orden Fran-
ciscana, '

Por esto sus palabras toman desde el prin-
cipio un tono verdaderamente familiar,
como lo pone en evidencia el saludo mismo
con que empieza: “Mis queridos hermanos
Franciscanos!” Su propoésito es el de hablar-
nos no s6lo por un deber pastural como
representante que es de la autoridad epis-
copal en la did6cesis, sino sobre todo por
amor, por el deseo de expansionarse con
nosotros como hermano y amigo. Terciario
franciscano en las tres etapas decisivas
de su vida (seglar, sacerdote, obispo), no
pretende un discurso oficial, sino una sim-
ple expansiéon fraterna, después de haber
escuchado con verdadero placer espiritual
la ponencia del P, Anasagasti y la crénica
sintética del P. Larrafiaga sobre el Congreso.
Porque le preocupa nuestra misiéon en el
apostolado (en sus Visitas Pastorales, nunca
deja de visitar nuestros conventos).

Ha podido ¢l mismo personalmente cons-
tatar, en la di6cesis, en Espafia y en el
mundo, que existe la “leyenda del francis-
canismo”, Esta mo se refiere sblo a la
persona de S. Francisco (las “Florecillas”)
y al encanto de los santuarios franciscanos
de Asis y del valle de Rieti, que él visit6
durante el Concilio. Sino también a los
franciscanos: al habito, al ideal de la pobre-
za y su practica realza su simplicidad y
humildad, etc. A S, Francisco y su Orden
sucede, en otro orden, algo de lo que pasa
a Cristo y su Iglesia: asi como ésta es el
misterio de la presencia de Cristo en el
mundo, pero sin llegar a la perfeccién im-
pecable de Cristo, porque ella actGa por
hombres pecadores y miserables, asi la

Orden Franciscana es como la continua-
ci6n de S. Francisco en la historia, pero
sin llegar a la perfecciéon excepcional del
Serafico Padre, que con su vida de obser-
vancia del Evangelio nos legd valores pe-
rennes.

Realmente, a pesar de que la Orden Fran-
ciscana sea de las méas antiguas, e€s una
de las Ordenes mas actuales —afirma el-Sr.
Obispo—. Porque hoy el mundo necesita
més que nunca de esas virtudes tan bien
descritas por el P. Anasagasti: un modo
de ser fraterno, alegre, sincero, pobre...
Pero debe ser una pobreza real, no sélo
juridica (el Obispo recuerda los problemas
histéricos sobre el uso del dinero y la ex-
propiacién comln). Porque a la Orden
Franciscana le compete particularmente el
testimonio de la pobreza en nuestro mundo:
que lo vean, este testimonio, tanto los po-

res como los ricos mirando a los frailes
pobres no en la leysnda sino en la realidad.
Y méas en un mundo en el que los medios
de comunicacién social lo difunden todo, en
el que la proporcién de los catdlicos frente
a los no cat6licos disminuye cada vez mas,
en el que dos tercios de la humanidad vive
en la pobreza hasta padecer hambre y care-
ce de los bienes fundamentales (suficiente
instruccién, vestido, habitacién...). ;Cémo
puede la Orden Franciscana practicar en
el mundo actual la pobreza ¢omo una nota
suya peculiar? Es un problema que preo-
cupa mucho; y que reclama mucha prepa-
racién, y mucho cuidado en todas las mani-
festaciones de la vida (casas, vestidos, modo
de viajar...). .

Por esto —prosigue el Obispo— el apds-
tol franciscano debe caminar sin poner su
aficibn en las realidades terrenas. Y én
esto corrige amablemente al P. Anasagasti,
que ha empleado esta misma expresion,
pero poniendo “atencién” en vez “aficion”.
Si, arguye Monsefior —tiene que poner
atencién a es:as realidades. Porque hoy son
muy complejas; hasta constituyen objeto de
varias ciemcias modernas especializadas. El
trato con ellas lleva implicaciones graves.
Y se requiere mucha discreciéon para que
el franciscano pueda aparecer como hombre
de Dios y de la Iglesia sin enfangarse en
las aficiones terrenas que tanto dividen a los
hombres de hoy. Se requiere finura, sensi-
bilidad, grande espiritualidad para meterse
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“de hoz y de coz” con las realidades terre-
nas como le corresponde al franciscano,
sin comprometerse con ellas.

A continuaciéon el Obispo pasa revista a
varios problemas pastorales en su relacién
a nuestro Orden. En primer lugar —dice—
hay que esforzarse cada vez mas para que
la Orden Franciscana se una mas con todas
las fuerzas franciscanas y diocesanas. Fe-
licita a la Provincia de Valencia, porque
en ella ha encontrado la m=2jor disposicién
en este sentido. Pero —afiade— para insti-
tucionalizar estas relaciones mutuas, se re-
querird todavia mucha buena voluntad.

Otra preocupacién de la Orden debe ser
la de prestar una atencién especial no sélo
a la TOF, sino también a la II Orden (Cla-
risas y Capuchinas), porque la necesitan
realmente. Dice el obispo que ha visitado
todos sus monasterios en la didcesis, y los
ha enconirado en general ‘“muy bajos”.
Aunque ahora las federaciones les ayudan,
necesitan todavia el apoyo de la Orden;
no un apoyo cualquiera, sino iluminador y
renovador, porque algunos frailes mas bien
destrozan o al menos no elevan. Porque, si
tenemos fe, tenemos que reconocer como
grande la misién de esas monjas en la
Iglesia. Pero necesitan de mejor atencidén
y educacién, aun humana y laboral; y su-
fren a veces graves problemas humanos (in-
compatibilidades de caracter; abadesas que
nadie puede cambiar ni nadie puede so-
portar...). No podréis resolverles todos
esos problemas, pero si ayudarles,

La emsefianza: tenéis esa actividad de los
colegios; pero ;jcoémo, cémo, cébmo...? En
Espafia no tienen tanta fama como en Ale-
mania... También en la ensefianza hay que
dar testimonio de verdadero, auténtico fran-
ciscano. Y fomar bien a los alumnos: que
a vuestros alumnos se les eacuentra entre
los pobres, dando verdadero testimonio. En

Espafia existen dificultades particularas
para los colegios religiosos (condiciones
gravosas); pero hay que procurar resol-
verlas.

Procurad siempre la unién y la buena con-
cordia con el obispo. Esto es facil cuando
también el obispo es franciscano. Pero para
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vosotros debe ser también facil aun cuando
no lo sea, como lo era para S. Francisco.

El Obispo pasa a referir algunas de las
impresiones que ha recibido durante un
largo viaje que recientemente ha realizado
por América. Y prosigue: La Orden Fran-
ciscana debe ser la avanzada de la Iglesia
en aquellos paises tan necesitados. Hay que
sentir inmensa pena por aquellos pueblos
hispano- y luso‘hablantes que crecen tanto
y son la futura esperanza del mundo, pero
que carecen de brazos que siembren y re-
cojan la semilla evangélica. La despropor-
ciébn que existe entre el clero de alli y de
Espafia es preocupante y vergonzosa. En
Espafia las cristiandades estan bien aten-
didas si no es por deficiencias de los mi-
nistros, pero alli fallan por absoluta falta
de clero. Por eso yo he vuelto con propd-
sito de hacerme Heraldo en favor de
aquellos catdlicos que son la casi la mitad
del mundo catblico y pronto serin maés
de la mitad, y que ahora est&n en grave
peligro de caer en el comunismo.

El Sr. Obispo concluye su alocucién dando
su bendicién, al par que pide oraciones
“por este pobre terciario franciscano, a
quien han hecho Obispo y ahora, para com-
plicarle mas la vida, Vicario Capitular de
la di6cesis”.

Tras estas palabras, y los aplausos con
que todos los presentes las acogieron, gquedd
clausurado este Congreso hispano-lusitano
sobre la “renovacién de la vida franciscana
a la luz del Concilio Vaticano II”. Era el
anochecer del 2 de enero de 1967. A la ma-
filana siguiente, los congresistas nos disper-
sdbamos en todas las direcciones de la pe-
ninsula para volver a las respectivas resi-

dencias. Con nosotros llevabamos todos,
sin duda, el grato recuerdo de aquellas
fraternas convivencias de estudio sobre

nuestra vocacién franciscana, y las muchas
ideas aprendidas o esclarecidas en los dia-
logos animados de aquellos dias.

Fr. Toméis Larrafiaga
(Via Merulana 124, ROMA 4)



