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El problema psicolégico de la conversidn

PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA.

En la primera parte de nuestro estudio "' dijimos que el
problema de la conversién de los infieles era preferentemente
un problema psicoldgico, y por eso mismo embarazado por esa
complejidad caracteristica de esta clase de problemas.

Dijimos igualmente que en la solucién de este dificil proble-
ma intervenian dos factores, de orden sobrenatural el uno, de
cardcter humano el otro: la gracia v la cooperaciin del mi-
sionero.

El problema no existe, deciamos también, para el primer
factor. La gracia puede en un momento desbordar todas las re-
sistencias y orillar todas las dificultades. El problema empieza
precisamente cuando empieza la colaboracion humana.

En la primera parte de nuestro estudio hemos descrito con
la mayor viveza y objetividad posibles la serie aterradora de
obstdculos externos al hecho psicoligico de la conversion, pro-
blemas previos, que dificultan la labor del misionero y entor-
pecen su marcha hasta ponerse en contacto directo con el alma
del infiel.

Suponiendo ya vencidos todos los obsticulos y resueltos esos
formidables problemas, vamos a enfrentarle ya definitivamente

{1) Este articule es parte de un libro sobre el Problema psieolégico de la Con-
versldn de los Infieles, préximo a editarse,
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con ese enigma, que es el alma del hombre. Vamos a ponerle
como a otro Edipo. ante la esfinge misteriosa del alma del =al-
vaje, del infiel, para exigirle que descifre, si puede, el pavoreso
geroglifico de la psicologia del alma pagana y nos dé el resul-
tado: la conversién al cristianismo.

No es nada fdcil el intento. El problema de la conversiin de
los infieles decimos que es un problema psicologico que puede
Wlldﬂllﬁﬂrﬁl‘ el t!ﬁl.il f!fil'l'l"l]il: EIJ[M[NJ&I{ DE SU INTELI-
GENCIA TODAS SUS CREENCIAS ERRONEAS Y SUSTI-
TUIRLAS POR OTRAS NUEVAS: IMPONER A SU VOLUN-
TAD LA RENUNCIA ABSOLUTA A SUS COSTUMBRES VI-
CIOSAS, OBLIGANDOLE A ACEPTAR OTRAS NUEVAS,
o para expresarlo en una frase histériea, es dirigir al infiel
aquella frase que cuentan dirigio S. Remigio de Reims al fa-
moso Clodoveo: «Quema lo que adoraste: adora lo que que-
mastes. ;Fs esto ficil?

«Convertirse —dice Raoul Allier—, es a la letra cambiar
toda la orientacion de una conducta v de los motivos y mé-
viles que la inspiran: es llegar a ser, a imitacion de Cristo,
una nueva creaturas =, 0 como diece Ul‘luga ¥ Gasset, sun sii-
bito camhio del centro de gravedad en un alma que hasta ahora
gravitaba hacia un ideal vy de pronto se polariza integramente
Ili'tl.".i'.l olio, acaso ﬂl]‘"{"‘.‘ilﬂl' “!I.

El problema, como se ve, supone una lucha tenaz. Lucha
por parte del infiel que con toda la energia de sus prejuicios
anc‘.{:stmli_-:-:: ¢ resiste a entregar cono hotin, mientras no sea
vencido en batalla, el tesoro de sus ereencias y de sus institu-
ciones raciales; v lucha por parte del misionero que, con todo
el armamento impresionante de su cultura y de sus argumentos
teologicos, pretende derrumbar toda una civilizacion milenaria
para implantar el imperio de Cristo. Ese es el problema, [ficil
a primera vista.

El infiel ;no quedari deslumbrado ante el bagaje inmenso
de la cultura que el misionero tendrd buen cuidado de desem-
paquetar ante sus ojos atdnitos? ;Ddnde encontrard su inteli-
gencia enana argumentos suficientes para responder a las ra-

i2) La Psychologie de la Conversion, chez les pesples non eivilisdés, 1. Poris
1925, 24,

3 Teorlo de Andaluefn y otros Ensapos, en: Revista de Occidente, Madrid
1944, 42. )
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zones lajantes que, con aire de triunfo, dezarrollard ante ella
el heraldo del Evangelio?

Pues, a jesar de lm]n, la tarea es sumamente difieil s
muy capaz de arredrar al mds valiente. Ya en su tiempo lo
advertia San Francisco Javier: «Es un error creer a los bir-
baros ficiles de converlir ¥ cuanto mds bdrbaros son, mdis di-
fieultad encuentran para aprender v seguir la senda de la vir-
tud» ',

Hay que darse cuenta que el alma del infiel no es como
el alma de un nino, virgen todavia de creencias v de vicios.
sobre la cual, con ficilidad suma, se pueden ir grabando creen-
cias nuevas y nuevos hidbitos. El alma pagana no es una «ta-
bla rasan, no es un papel en blanco en el cual se puedan es-
cribir a placer los dogmas v los preceptos de una nueva re-
ligion: es, mds bien, un arrugado pergamino, un viejo pa-
limpsesto, donde se hallan escritos, unos sobre otros, viejos
dogmas y viejas costumbres de culturas pretéritas. Para gra-
bar en ellos el Evangelio es necesario borrar antes todas estas
viejas escrituras con la esponja de la persnasion y de la pre-
dicacidn.

LA LUCHA DE DOS CULTURAS,

Y aqui comienza el problema. Para convertir a un infiel
es preciso hablarle. persnadirle que todo lo que 1 ereia hasta
entonces era falso, que todo lo que ¢ practiceba hasta en-
toneces era absurdo: v para que el infiel se persuada de esto,
es necesario primero que entienda al misionero.

La dificultad primera estd ahi: en que dos hombres edu-
cados en ambiente totalmente distinto, que pozeen culluras
diametralmente opuestas. lleguen o entenderse. Ordinariamen-
te, el misionero procede de Eurapa. o, por lo menos. de un
pais de civilizacién europea, acostumbrado a pensar, a ex-
presarse en conformidad abscluta con la psicolagia europea,
con el medio ambiente social v enltural que siempre ha vivido.

El infiel, por su parte, posee otra cultura. otra educacion.
otra psicologia, otro modo de pensar, de diseurrir, de expre-

4} Arcxaxspne Brov, Sainf Francals Xovfer, Parie 1525 42,
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sarse, muy distinto. si no diametralmente opuesto. «Sea por lo
que quiera —dice el P. Joliet—, la diferencia de psicologia
entre el europeo y el chino es brutal. No ven las cosas desde
¢l mismo punto de vistan . Y si tan brutal es la diferencia
de psicologia entre el europeo y el chino, jeudl serd entre el
europeo v el negro del Congo o el salvaje de Polinesia?

Cuando dos flésofos discuten, si los dos enfocan de dis-
tinto modo la cuestion o toman los términos en distinta acep-
cion, no llegarin a entenderse jamds. Por eso precisamente
l]iﬂ'.llll’.‘l]? [.Iﬂ:l'l]llﬂ no e l}lltiﬂn(li'.l'l? ilﬂrllllﬂ o ].Iegu'i“ a Pﬂl]ﬂr&&
de acuerdo.

Cuando el misionero v el infiel, representantes de dos cul-
turas diferentes o quizi opuestas, se ponen frente a frente, si
no llegan a entenderse de antemano, empiezan a discutir, o lo
que e lo mismo, empieza la lucha, en la cual el misionero
toma el papel de invasor y el infiel el de defensor de su cul-
tura amenazada. ;Es fdecil resolver esta lucha a favor del in-
vasor? Vamos a ver que no.

“i0M0O SE CREA UNA CULTURA.

La cultura de un pueblo es el resultado de dos factores,
uno de cardicter individual v otro de cardcter social, o lo que
es lo mismo, que la psicologia peculiar de un pueblo es creada
por las tendencias v facultades innatas de cada individuo v
por la influencia del medio ambiente.

Lo que cada wno de nosotros poseemos de propio, producto
exclusivo de nuestra inteligencia o de nuestro corazdn, es muy
noco. Poseemos, ciertamente, tendencias instintivas, facultades
naturales, capaces de desarrollarse v producir toda una eul-
tura individual: pero. en realidad, un hombre que vive en so-
1'.‘{1?'!":"‘!.. O ]I'I =01 ]..'.I “[I."\{ I.T}I’I]il].q',t[l l']!_‘.- _Il]ﬁ ITD]‘]’]}TI’EE, [}Uﬂcﬂ
en su psicologia muy poco de propio: casi todo lo ha reci-
hido del medio ambiente. aunque lo haya después meodificado
mi= o menos al recibirlo dentro del molde de su psicolozia
personal.

Par eso puede asegurarse que el ambiente, la sociedad.

if  RBuifetin der Yissfors, jJanvierfebrier, 1025, 36,
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modela a los individuos, comunicindoles lentamente ese caudal
de ideas v de sentimientos comunes que constituyen la hase
de una cultura.

Claro esti que el medio ambiente social, ese cimulo de
ideas y de costumbres que son el meollo de una cultura, no se
ha creado solo. Es un producto de psicologias individuales,
porque la sociedad, como tal, no piensa ni obra: los que pien-
san v obran son los individuos. Pero jedmo se explica que
todos los hombres de una misma raza. de una misma nacion,
piensen v obren del mismo modo? O lo que es igual, ;jcomo
se crea esa mentalidad comin que hemos llamado medio am-
hiente?

MII}' Hl?l“."i.l].ﬂ.. Si(‘iﬂlprl’.- l'll,lf" =g jlil]t:ln unos cuanbos llﬂ‘“]hreﬁ
suele haber entre ellos uno de mentalidad superior a los de-
mds, que acaba por imponer sus ideas vy sus modos de proce-
der. He aqui el embrion de una psicologia racial. de una eul-
tura. Las ideas de ese hombre superior son las ideas de todo
el grupo. Esti va creado el medio ambiente. Todo otro indi-
viduo que venga a incorporarse a ese grupo sufrird la influen-
cia del medio ambiente, ¥ precisamente esa pasividad innata
en el hombre, esa tendencia a dejarse influenciar por el medio
ambiente, es la causa genética de la existencia de razas, de na-
ciones, constituidas por individuos semejantes, no silo en sus
rasgos ficondmicos, sino también en sus ecaracteristicas psico-
l6gicas.

Por eso es necesario —dice Bartlet— guardarse de la ten-
tacion de separar al individuo de su grupo soeial al tratar
de investigar el origen de las costumbres sociales de un
Fllﬂh]ﬂ ] ““;

La eoltura de una nacion no es la suma de las culturas
individuales de todos sus cindadanos, sino la enltura de uno
o de algunos ciudadanos comunicada por influencia a los de-
mds. Asi se explica por qué hav culturas nacionales v eulturas
raciales: de otro modo ne habria sino enlturas individuales.
Asi puede decirse, como ley general- que el individuo erea la
cultura v la sociedad la transmite. de tal manera, que una
vez creada la eultura social, los individuos que se agregan
después. por nacimiento o por adhesion. no hacen mis que

&) Psichologle and primitive ewlture, Cambreidge 1923, 1.
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recibir pasivamente del medio ambiente las ideas y sentimien-
tos que en ¢l flotan, formindose en ellos la psicologia racial,
tan solidaria y dependiente de la soviedad en que viven, como
la hoja del drbol que la sustenta, como la célula del organisme
que integra.

Ese es el fendmeno que se llama «captacion del ambientes,
l:-‘iplaitiﬂn lanto mds pruiunda v tenaz, cuanto mayor es la pa-
sividad del individuo v el tiempo que transcurre.

Con una comparacién me haré mejor entender. Es una
teoria aceptada por los gedlogos que la formacién de las enor-
mes masas tocosas que hoy constituyen el corazén de las gran-
des montaiias v cordilleras, se ha verificado por sedimentacidn
lenta y progresiva en el fondo de los geosinclinales.

Las lluvias que caen sobre los continentes arrastran en
su descenso hacia los rios millones de particulas minerales v
de restos orginicos en disolucion o suspension. Los rios las
transportan al mar, v alli, entre el continuo vaivén de las olas,
en el secreto solemme de la naturaleza. esas particulas de polvo
impalpable van cavendo como finisima lluvia de arena sobre
el fondo silencioso del océano.

Al principio. esas menudas avenillas forman una capa te-
nue que un soplo podria dispersar, pero otras capas linisimas
van cayendo lentamente unas sobre otras, v asi dias vy dias,
afos y ainos. siglos v siglos, hasta que se originan enormes se-
dimentos, de varios kilometros de espesor, que gravitan sobre
lﬂ_ fl_ll_'l[lﬂ (AT i]l‘!.‘:il{lulllhrl'. 'ﬂgﬂhiﬂ[ll“’ﬂ. :iqlll’.“i]ﬂ enues iIFEI'Ii-
las del principio, bajo el peso inmenso que gravita encima y
bajo la aceidn de los afos, se aprietan, se adhieren unas a
otras con increible tenacidad hasta que llegan a formar esas
masas rocosas que son el corazén de las montanas. tan duras.
f{_lu‘.' pﬂr.ﬂ, Elrl'ﬂl“‘a',ll'l[ﬂ!'i [,]f'. :I“i =26 IIPl'f'fiihl !'!] hl.].-'il.']rﬂ {]{'I l‘mrrt!nn
v la explosion de la dinamita.

De un modo semejante, el medio ambiente va formando
vy modelando la psicologia racial en cada uno de los individuos
que integran un grupo social.

Desde que un hombre abre por primera vez su alma a la
razon, empiezan a caer sobre ella. como lluvia menuda, las
ideas y los sentimientos que se hallan en suspension en el me-
dio ambiente de la sociedad en que vive. El nifio las recibe

e 1 5E g
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sin resistencia, sin sentir su peso. Los primeros aios, cuando
Ellill{']L'lH i{li}ﬂﬁ- }" :'1.1]_!“‘.‘]':}!"- E';E'Iﬂjll'!i:i"llll'l"'-' 14 ]’]:ﬂ'l. iliItIL]ii‘illl} =
hesion ni solidez, es ficil eliminarlos v sustituirlos por otros,
como es ficil eliminar de un soplo una capita de arena fina.
Pero pasan los dias, los meses v los afios, v esas ideas v sen-
timientos =e van adhiriendo al alma cada vez con mas tena-
cidad, hasta erear una fe, un fanatismo en la inteligencia, una
costumbre, quizi un vicio en el corazén., Para desalojar ese
fanatismo de la inteligencia o despegar esos vicios del co-
razon se necesitard ya el taladro de la persuasion o la explo-
sion violenta del milagro.

:No hemos observado el fendmeno en nosolros mizmos?
Las ideas nuevas, las pricticas recientes, son inestables. como
la capita tenue de polvo que cayd sobre la mesa. Pero a me-
dida que el tiempo avanza, las ideas no removidas se agarran
fuertemente a nuestro entendimiento, generando una persuasion,
un hdbito intelectual. dificil de arrancar. Las pricticas, al
principio vacilantes. van adquiriendo la persistencia de los
hiabitos morales, se van convirtiendo en virtudes o en viecios,
cuya tenacidad adherente es con frecuencia imposible de
VENCeT.

Asi se forman todas las culturas. El medio ambiente va
depositando las ideas v las costumbres en el espiritu de los
individuos v el tiempo los va aglutinando, dindoles esa ho-
mogeneidad ecaracteristica de eada nacién o de cada raza.

No hav. ni nunea ha existido. el hombre de psicologia so-
litaria, independiente de la colectividad, Todos, mds o menos,
recibimos en nuestro espiritu esa influencia del medio am-
hiﬂﬂtl'.' e85 i]nI]rf]Illil {][‘: Iﬂ Fitdad o {II" l!..':'I. 'I'I-'H:i(?l]'l,, ]'}lll:l’][‘! |er lli]l‘
sin advertirlo. Es decir, que las naciones no son un montdn
de individuos de psicologias distintas: como si dijéramos, un
montdn de ecantos rodados, reunidos en aluvién en un punto
cualquiera del espacio o de la Historia, sino una masa com-
Pﬂ.ﬂt-ﬂ. }' l]l’lif{:l‘t]llh on ll!d{].‘i =S !'1I*I'I'H"“!l':l.‘i thllllilla(iﬂg 'pﬂ'l" 1.'1
argamasa de una cultura comin.

Segiin esto, el problema para el misionero que trata de
convertic a un infiel no consiste en luchar conira wna psicolo-
gia individual. ni en modificar una eultura personal. Si no
fuera mds que esto, =u labor seria relativamente ficil, supuesta

o e
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su superioridad cultural. La lucha es contra toda una cultura
nacional, porque cada hombre es un compendio de la cultura
de su nacion.

’ara introduciv en esa alma una doectrina nueva es pre-
ciso antes arrancar otra doeclrina vieja, inscrustada alli a gol-
pe de afos v de generaciones. El clavo nuevo del Evangelio
no entrard si no se arranca antes el clavo viejo v oxidado, te-
nazmente adherido a la madera de la raza.

MENTALIDAD COLECTIVA.

Del hecho histérico, comprobado, de la pasividad del hom-
bre para dejarse influenciar por el medio ambiente, nace el
hecho psicolégico que se ha llamado «mentalidad colectivas.
Es la tendencia a pensar en comiin, a obrar en comiin, o sea.
a pensar como los demis, a obrar como obran los demis.

Esa tendencia a pensar y obrar colectivamente, en el sen-
tido psicologico que hemos explicado, es comiin a todas las
razas- por civilizadas que se las suponga. No obstante, en las
razas civilizadas se observa una mayor resistencia en los in-
dividuos a dejarse influenciar por el medio ambiente, lo que
Ilil llEll’Iﬂ l:liﬂ- il lillﬂ I'I'IIJI'.'-I'II'}H pS{T:f“I‘Eng{Tﬁ }- Ptnélﬂgﬂs hR}".‘lIl c]a'
sificado a las razas en «razas de mentalidad individualy v
«razas de mentalidad colectivan.

Nosotros vamos a aceptar la clasificacion, no en el sentido de
dos mentalidades totalmente opuestas, sino en el sentido de
mayor o menor colectivizacion.

El individuo civilizado tiene una mayor resistencia a la in-
fluencia del medio ambiente, v esto depende de que en el ejer-
cicio de sus facultades mentales no es meramente pasivo, como
l"]. l.]:i"' ].i'..‘i razas Slll'-rﬂj{'!:i: qill{] TI”.I..': cren Il]"{n '!'ID[' S0 ﬂ['l,l:"t[l_! [
decir, que tiene ideas propias que constituyen su psicologia
persenal, al mismo tiempo que reflexiona sobre las ideas re-
cibidas, v las seleceiona, aceptando las que le parecen buenas
v rechazando las que le parecen malas. E< deecir, que su in-
corporacion a la cultura racial es consciente.

Ahora bien: szemin va disminuvendo el nivel cultural, va
disminuyendo en el individuo 1a capacidad de resistencia al
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medio ambiente: el individuo se va haciendo cada vez mis
pasivo y menos consciente, creindose entonces el verdadero
tipo de mentalidad colectiva. Es el caso de casi todas las razas
paganas, a las que la Iglesia tiene que hacer llegar su aceidn
evangelizadora.

Mas no vaya a creerse que esa mentalidad colectiva de-
pende exclusivamente del mayor o menor grado de eiviliza-
cion de un pueblo. Influyen también otros factores de orden
psicologico o histdrico. A veees es una tendencia ativiea, una
herencia ancestral.

En la misma Europa hay naciones de un grado de civili-
zacion avanzado v que. sin embargo, presentan rasgos de una
mentalidad colectiva bastante  pronunciadosg, hasta constituir
un rasgo peculiar suvo: las razas eslavas, por ejemplo. Hay
otras razas. por el contrario. que tienen mds desarrollado el
sentido de la personalidad, naciones de tipo marcadamente in-
dividualista, como las razas latinas, tan reacias, por lo gene-
ral, a movimientos religiosos, politicos vy sociales de tipo co-
lectivo.

Esas diferencias psicologicas podemos atribuirlas, aparte
del distinto grado de eivilizaeion, a circunstancias sociales o
historicas diversas. El hecho historico, por ejemplo, de que
una nacion viva muchos afios con los vinculos sociales muy re-
lajados, al borde de la anarquia, influye necesariamente para
crear en los ciudadanos tendencias andrquicas e individualis-
tas. Por el contrario. la costumbre de vivir largos siglos su-
jetos a poderes despiticos que intervienen abusivamente en
todas las manifestaciones de la vida social, matando toda ini-
ciativa privada, influye también necesariamente en crear esa
tendencia a la obediencia. a la pasividad que se ohserva en
alzunos pueblos.

;Quién duda que las tendencias democrdtieas de la an-
tigua legislacion espafiola, con sus fueros, sus franquicias. sus
lqu;[[g{':ﬂ. fq'l"n'ﬂ]'l"!'.il'l'lfll'l Erllﬂfll‘ﬂ“‘!ltf" [t ] i[l{lil’ifIEl:l]iF[]ln, t:l]'l ¢a-
racteristico de los espaiioles: aque rezuma en aquella eélebre
formula que pronunciaban los nobles aragoneses al coronar
.'d.]_ nuievn rl_"_'i.': Nﬂﬂ, r]l]i‘ h’][l[{l!‘ il['l!l'ﬂ.: ".'H].ﬂ]'lln."; ]'I!:li!"n q'l]"! vnﬂ. ¥
solos, valemos tanto como Vos, os facemos a Vos rey? Toda
la historia de Espafia es una prueba viviente de ese espiritu
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individualista, de esa fiera independencia del alma espanola.
personificada en el Cid Campeador, exigiendo cuentas al rey
Alonso en la iglesia de Santa Gadea. Precisamente ese espi-
ritu individualista, tan mareado en la raza latina. ha hecho
siempre tan dificiles en ella las reacciones colectivas necesa-
riﬂ.q‘ id Veces, I_'l:]'["ﬂ d{'!tf!]]!'.'[' umn Pl‘nl?{!ﬁﬂ l'l’.-‘r"ﬂl“ci{]"ﬂrfﬂ.

;Quién duda, por el contrario, que el despotismo de la
autocracia zarista, que gravité sobre Rusia durante siglos, haya
creado en aquella nacion esa fuerte mentalidad colectiva, esa
tendencia racial a la obediencia v a la sumisidn, cristalizada
en la frase habitual del mujik ruso: «nuestro padrecito el
Zary, que ahora han sustituido por esta otra: wnuestro padre-
cito Stalin»?

LA ADHESION AL CLAN.

Precisamente, las naciones o pueblos a los que la Iglesia
catdlica tiene que hacer llegar su accidn evangelizadora son
pueblos de mentalidad colectiva muy acentuada: unos por
falta de desarrollo intelectual. como las razas salvajes; v otros
por educacién, por atavismo- por herencia historica, como las
razas indostinicas, chinas, japoneses. v como los pueblos mu-
sulmanes.

«los hirbaros —dice Alexandre Brou— tienen mds que
los demids hombres un espiritu gregario: sienten mds intima-
mente la solidaridad y no reaccionan sino por grupos» 7. Ee
de notar que Brou entiende aqui la palabra barbaros en su
sentido mds amplio, como la entendian los antignos misione-
ro= del tiempo de San Francisco Javier. al hablar de los chi-
nos, japoneses, musulmanes e indios.

De ahi nace precisamente la gran dificultad para la con-
versacidn en pueblos de mentalidad colectiva. La conversion
es un hecho psicoldgico individual v requiere por eso mizmo
una iniciativa personal. jedmo es posible una iniciativa per-
sonal en hombres totalmente sometidos a la eolectividad, acos
tumbrados a pensar v a obrar en comin. ignorantes de lo aue
es esfuerzo personal, pensamiento personal?

(T Soimt Francols Xavier, 42,
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En pueblos de esta naturaleza, la colectividad ejerce sobre
los individuos una especie de tirania inconsciente, tanto mds
intensa cuanto la colectividad es mds inmediata o mds cer-
cana al individuo. Asi, la familia ejerce mayor influencia sobre
el individuo que la tribu, v la tribu que la nacién o que la
raza.

«El hindi —dice el misionero capuchino P. Damiin Reu-
mont— no tiene el sentimiento intenso de la personalidad que
tenemos nosolros, los europeos. El siente, piensa y obra siem-
pre en funcion de la familian ™, o sea, en completa solidari-
dad con la familia: v lo que se dice de la familia se puede
decir de la tribu, de la casta. de la nacion o de la raza.

Convertir a un individuo de mentalidad colectiva es arran-
carle violentamente de la familia, del elan al que pertencce,
lo eual, para individuos fuertemente adheridos al clan, es
punto menos que imposible. Un canto rodado se separa fieil-
mente de sus eompaieros de montén, pero arrancar un trozo
de piedra de una roca cuesta sudor v golpes.

«Entre los pueblos europeos o de mentalidad europea
—dice el P. Dufontenv-—, el reclutamiento es individual., Por
el contrario, la union con el clan es para el negro el gran
determinante para la demanda de admision en el catecume-
nado. ;Por qué quieres Wi convertirte al eatolicismo? La res-
puesta mis ordinaria serd: «Porque sé¢ que se ha convertido
también mi familian ™.

Es decir, que en el negro, v lo mismo puede decirse, en
mayor o menor grado, en pucblos de mentalidad colectiva,
falta la iniciativa personal v los cambios de creencia no se ve-
rifican de ordinario, sino en grupo, colectivamente.

LA TIRANIA DE LA COLECTIVIDAD.

Hemos dicho que la colectividad ejerce una especie de ti-
rania inconsciente sobre los individuos que la integran, tanto
mds opresora cuanto esos individuos carecen de iniciativa per-
sonal. Creer algo distinto de lo que los demds creen, obrar

(8 Le Cotholicizsme aur Indes, en: Biudes Fraonciseaincs, jonvier-febrler, 1828, 11.
(2 Bulletin des Missions, main-juin, 2GR,
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algo distinto de lo que los demids obran. salirse del molde
comin es singularizarse, es atraer sobwe si las miradas, las
murmuraciones, los odios. quizd las persecuciones de los de-
mis. En este sentido, todos, mds o menos. vivimos sometidos a
la tirania de la colectividad. ;lay muchos hombres que ten-
gan el valor suficiente para enfrentarse con la sociedad en
que vivimos y creer y vivir en oposicion a ella? Se requiere
para ello una gran dosis de despreocupacién, o un fuerte sen-
timiento del propio valer o de la propia personalidad.

Pues si alin para nosotros resulta poco menos que un acto
heroico colocarnos al margen de la colectividad ; jizguese lo
que significard para el pobre negro del Congo, carente en ab-
soluto de personalidad intelectual v sumergido totalmente en
st colectividad.

«El sentimiento de la oposicion social —dice A. Allier—
obra como una fuerza de inhibicion... El valor de oponerse a
la opinidn comiin es raro, aun entre pueblos civilizados, jcomo
serd ello ficil para un individuo que no ha tenido nunca la
méds pequeiia idea de lo que es una iniciativa moral? El no
conformismo social, en el sentido mis amplio de la palabra,
supone casi el heroismo» 7.

No puede negarse que, aun en pueblos de fuerte menta-
lidad colectiva, se dan casos de iniciativa personal, de con-
versiones aisladas. El heroismo que esto supone puede cole-
girse de uno de tantos casos como narra el P. Dufonteny. «En
cierta ocasion ——dice el misionero— vino a mi casa una mujer
de uno de los pueblos de la mision, llamado Tuku. En Tuku
se habia establecido, hacia ya mucho tiempo, una capilla con
su catequesis, sin que se hubiera producido ninguna peticidn
de bautismo: cuando una noche. a eso de las diez, oi tocar
suavemente a la puerta.

—;(uién es?—pregunté.

—Soy yo.

Esta es, invariablemente, la respuesta que da el indigena
cuando se le pregunta por su personalidad.

—¢Quién eres ti?—volvi a preguntar.

—Abre v lo sabris—me contesté el que llamaba.

Ya estaba yo acostado: me levanté. v alumbrindome con

1) La Paypchologie de la Conversion, 135,
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una vela me acerqué a la puerta. No habia hecho mds que
correr el cerrojo cuando la puerta se abre violentamente y una
mujer penetra apresuradamente, echdndose a mis pies. Lleno
de asombro la pregunto qué es lo que quiere y me contesta:

—Padre, yo no saldré de aqui sin haber recibido el
bautismo.

-—No son éstas horas para recibir el bautismo—Ia con-
lesté——, ven manana.

—-Maifiana vo no estaré viva. Saben va en el pueblo que
vo deseo recibir el bautismo v han decidido matarme esta no-
che. Antes de morir yvo quiero recibir el bautismo; no saldré
de vuestra casa sin haberlo recibido.

La mujer se llamaba Maleka y era la tercera esposa del
jefe del pueblo Lengelenge. El asunto era, por tanto, muy es-
pinoso. Hice levantarse a uno de mis eriados y le ordené que
fuera a llamar a los jefes del pueblo. Cuando éstos estuvieron
presentes, les dije:

—Jefes, esta mujer ha venido a forzar la puerta de mi
casa. Preguntadle el motivo.

Antes que los jefes tuvieran tiempo de hablar, la mujer se
dirigio a ellos diciéndoles:

—Vosotros habéis decidido matarme esta noche porque
sabéis que quiero bautizarme. Por eso he venido a casa del
padre para bautizarme antes de morir.

—;Quién te ha dicho eso?—Ile contestd uno de los jefes.

—Lo he escuchade, escondida en la selva, cuando estabdis
deliberando—replicé Maleka.

—Padre—dijo entonces el jefe. dirigiéndose a mi—, ma-
fiana arreglaremos este asunto.

Pero Maleka insistié en que habia de ser alli mismo y los
jefes se retiraron a consultar. Mientras los jefes consultaban v
deliberaban, Maleka se puso a rezar Avemarias, entrecortadas
por suspiros y sollozos.

Los jefes insistieron en dejar el asunto para el dia si-
guiente, pero Maleka se obstiné en que habia de ser aquella
misma noche. diciendo:

—FEs initil: matadme si queréis, pero matadme aqui:
porque vo no saldré de aqui sin haber recibido el bautismo.
Padre-—me dijo entonces uno de los jefes con indigna-
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cion—, esta mujer es una rebelde. No queremos que viva entre
nosotros. Llévala contigo, si quieres, pero que salga del pueblo
inmediatamente; ella va no pertenece a nuestro pueblo.

Y dirigiéndose a la mujer la llenaron de injurias y de
maldiciones. Yo me hice entonces cargo de la mujer y decidi
trasladarla al poblado de Luzolu, que era cristiano. Al partir
al dia siguiente para dicho poblado, seguido de Maleka, que
iba a pie, con su ajuar a la espalda, todo el pueblo en masa
salio a despedirla con gritos e imprecaciones como estas:
«Vete, vete, ya no eres de los nuestros. Tu madre te maldice
y la tierra de tu madre reniega de ti. T no seris enterrada
en la tierra donde estd enterrada tu madre. Los perros te co-
merin y su vientre serd tu sepulturan. En fin, todas las maldi-
ciones imaginables cayeron sobre la cabeza de la pobre Ma-
leka. Poco tiempo después, debidamente instruida, pude admi-
nistrar el bautismo v fué una cristiana ejemplary %,

Fste relato emocionante nos demuestra que si abandonar
las ereencias v las costumbres de una colectividad resulta algo
heroico atin en paises civilizados, en paises salvajes, donde
la colectividad ejerce una tirania absoluta ahogando todo in-
tento de iniciativa personal, toca en las cimas del heroismo,
solo explicable por un milagro moral de la gracia, como en
el caso de Maleka. El P. Dufonteny cuenta algunos otros casos
semejantes v siempre aparece el mismo obsticulo, humana.
mente insuperable.

Y no se crea que esta tirania de la eolectividad, hasta su-
primir toda iniciativa privada, es algo exelusive de los pueblos
salvajes. en naciones de ecivilizacién mdis avanzada se da el
mismo fendmeno. El P. Rutten, misionero de China, en una
de sus brillantes conferencias. pronunciada en wna de las Se-
manas misionoldgicas de Lovaina, al examinar las causas del
avance lentisimo del catolicismo en China, sefiala ésta como
la principal. Lo que retiene al chino, sobre todo al chino de
cultura algo superior, de abrazar el cristianismo es el respeto
humano, la vergiienza de singularizarse, el temor a atraerse el
desprecio de sus conciudadanos v el desvio de sus familiares.
«;No te da vergiienza? ;Qué se va a decir de ti? Ti vas a ser

{11} Aulour du Probléeme de PAddapltetion, compte rendu de la quatfldmme se-
maine de Misslonolegle de Louvaln, 1026, 17,
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la deshonra de nuestra familia. Vas a atraer el desprecio de
todos sobre tu padre y sobre tu madre.» El chino que se con-
vierte tiene la seguridad de atraer sobre si todas estas recri-
minaciones e imprecaciones: «he ahi la causa —dice el Padre
Rutten-— por la que muchos chinos rehusan hacerse cris-
tianos, aun después de haber comprendido la belleza v la ne-
cesidad del eristianismo v de haber experimentado el deszeo de
abrazarles ¥,

LA TRADICION: LOS MUERTOS MANDAN.

Los pueblos de mentalidad colectiva son eminentemente
tradicionalistas, en el mis amplio sentido de la palabra. Si la
colectividad ejerce una especie de tirania sobre los individuos.
ligindolos con lazo indisoluble, ese lazo se convierte en sa-
grado cuando la colectividad ha recibide va el bautismo de la
Historia, cuando a los miembros vivos de la colectividad se
unen los muertos, los espiritus de los antepasados, que, adn
después de muertos, signen formando parte de la colectividad.
como vigilantes v jueces inapelables de las costumbres v ira-
diciones que dejaron.

La razon suprema para justificar una creencia o una con-
ducta es easi siemure para individoos de mentalidad colec-
tiva, que asi lo creen v asi lo hacen los demds: pero cuando
ademds pueden afadir que asi lo ereveron v asi lo practicaron
sus antepasados, el argumento e transforma en una especie
de rito religioso, como si las ereencizs v las costumbres hu-
bieran recibido una espeeial consagracion  religiosa de la
s,

Las generaciones que van pasando obran sobre el espiritn
del hombre como los sedimentos gre van cavendo sueesiva-
mente =abee el fondo del mar. oprimicndole con su peso hasta
hacer imposible todo movimiento. Una costumbre: upa ereen-
cia continnada durante varias generaciones adguiere una eon.
sistencia v una adhesion tal de una veea dura, ;

Las tradiciones tienen mds feersa enanto son mids viejas,
En eierta ocasion. un personaje eatilien se esforzaba por con-

(12 Lez obertacles & NMevoogelisatior de @ Ckine, en: Dhefacies a PApesialed, BRe
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vertir 4 un amigo suyo protesiante. Le habia convencido ya
de la belleza y de la superioridad del catolicismo, pero el pro-
teslante oponia siempre la misma dificultad:

—El protestantismo es la religion de mis padres, jcémo
vov a abandonar yo la religion de mis padres?

—avad en el sepulero de vuestros padres v a los dos me-
tros encontraréis el catolicismo—Ile contesto el catélico.

El argumento fué decisivo v el protestante se convirtio.
Una tradicion vencid a otra. Pern si eavando en el sepulero de
los antepasados encontramos siempre las mismas creencias, las
mismas costumbres, como podremos vencer la [uerza de la
tradicién?

Ese es el caso precisamente de los pueblos infieles, pueblos
de cultura milenaria, de tradicion uniforme que ha recibido
del tiempo la consistencia de las cosas eternas e inconmovi-
bles, tradicion que se ha eonvertido en ley, pero ley grabada
en el fondo del alma econ toda la fuerza sagrada de un jura-
mento.

«Lo que el negro ha recibido de s=us antepasados es sa-
grado para ¢l —diee el P. Dufonteny—, v aun cuando tenga
va un tinte de civilizacién, conserva siempre un fuerte apego
4 sus costumbres ancestraless "". «Para el negro —dice el
Padre Declercq— no existen mids leyes que sus tradiciones an-
cestrales, cuya transgresion no tiene tampoco mis sancién que

el castigo automdtico infligido por los manes de los antepa-

Hq'll']ﬂ!i-'l'l "-".

Nunea, como aqui, se ha podido aplicar con mis justicia
la frase histérica: «los muertos mandans. «Los jefes muertos
—dice M. Henri A. Junod— son los dioses de la naecién. Lo
que ellos hicieron, es lo que ahora se debe hacer: la conducta
que ellos observaron, es ahora la norma suprema; las tradi-
ciones que legaron a sus =ueesores. eonstituven la tiniea reli-
gion v moral de estos pueblos. [as costumbres transmitidas
desde tiempos prehistiricos son leves inmutables. Contrave-

nirlas seria un atentado, un sacrilegio. un crimen de lesa di-
vinidad» %'

ity Griefs fes ivdlgenes, en: Awrovr de Prodeme, 14,
(4 IeEnseignement religiens, en: Awtonr die Probieme, G365
(15 Aipiiiee, Fa Pepclialagle de o Oonversioon, 103830,
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«Entre los malgaches de Madagascar —dice el P. Du-
bois— la voluntad de los difuntos es la ley suprema, tanto
mis sagrada cuanto mds lejos se pierde en la oscuridad del
pasado Y,

Las tradiciones de la nacion. de la tribu o de la familia
son el lazo sagrado que une a los vives con los muertos. Fs
creencia, comin a casi todos los pueblos salvajes, que el es-
piritu de los muertos sigue habitando en forma invisible den-
tro del clan o de la familia a que pertenecieron en vida y que
desligados del cuerpo poseen un poder semidivino, lo mismo
para el bien que para el mal. Por eso, el cumplimiento de
las tradiciones no es sélo para ellos una tendencia instintiva,
una tara psicologica, como en los pueblos civilizados; es, mds
bien, efecto de un terror sagrado a los males y catistrofes que
les pueden sobrevenir si abandonan las pricticas de sus ante-
pasados.

«Los indigenas de Zambeza —dice R. Allier— son extre-
madamente hdbiles en construir cuchillos e instrumentos de
hierro. En su pais abunda la madera fina y la caia de bamb.
Con todos estos materiales podrian construir hermosas v c6-
modas viviendas, porque, ademds, no les falta ingenio para
ello: v sin embargo no lo hacen, ;por qué? La respuesta es
siempre la misma: porque sus antepasados no lo hicieron tam-
poco. Son esclavos de la rutina v sus tiendas son miserables,
oscuras v sin aire. Cuando se les advierte que introduzcan en
ellas alguna mejora sencilla, responden invariablemente que
sus padres lo hicieron siempre asi v que quieren ser ficles a
la tradicion» 7,

Es la tirania de la rutina, todo lo irracional que se quiera,
pero que Liene una fuerza inmensa, aun en nuestros paises
de brillante ecivilizacion, v que mata en flor, muchas veces,
hermosas inieiativas. Entre los salvajes. la rutina no es soloe
efecto de adhesion inconsciente a las tradiciones, sino miedo
a no s& qué casligos misteriosos que provendrian de los ante-
pasados por el erimen de no eumplir con las costumbres que
ellos dejaron.

Uno de los castigos automditicos con que los antepasados

(16} lLes obstacles o UApostolat, en: Obstacles a ["Apostolat, B0
(17} La Pspchologie de [a Conversion, 13538

=i Y0



GUMERSINDO DE ESCALANTE, O.F.M.Cap.

sancionan la negligencia de las tradiciones, es la rotura de los
lazos que ligan a los vives con los muertos. Cuando un salvaje
muere, su espiritu va a reunirse con los espiritus de sus ante-
pasados; con sus padres, con sus parientes, con los antepasa-
dos de su clan, de su tribu, de su casta. Para darse cuenta de
la gravedad de este castigo para un negro, seria menester com-
prender hasta qué punto llega la robustez de los lazos fami-
liares entre ellos. «La maldicién mds terrible que se puede di-
rigir contra un negro —dice el P. Dufonteny— es quitarle la
esperanza de ser sepultado en la tierra de sus padres y de
reunirse con sus antepasados... He ahi el principal obsticulo
que encuentra el negro para abrazar el cristianismo: 351 yo
me hago cristiano, ya no volveré a ver a mi madre después
de la muerte» "%, El cambio de religion rompe el lazo de
unién entre los espiritus de una misma familia.

«Una tarde —dice el mismo misionero— habia predicado
yo a mis cristianos sobre la gloria del cielo. Después de la
instruceidn, cuando me paseaba rezando el rosario por las calles
del pueblo, adverti que uno de mis mas fervorosos cristianos
estaba llorando a ligrima viva delante de su pohre choza.

—¢Qué te sucede para que llores asi?

—iAh, Padre mio!, es por tu sermdn de esta tarde.

—iComo! ;5i el sermdn ha sido de los gozos del cielo?

—Pues eso es precisamente lo que me hace llorar.

—; Pues, por qué?

—iEs que yo tenia una madre tan buena! Ella no conocié
la gracia del bautismo antes de su muerte; si lo hubiera co-
nocido, ciertamente lo hubiera recibido, porque jera-tan buena!
Yo voy a ir al cielo y no veré mds a mi madre. Por eso lloro.
i Pobre madre mia! jera tan buena!

Yo procuré convencer al pobre negro —sigue diciendo el
misionero— de que su madre podia haberse salvado, ya que,
segiin ¢él, era tan buena y virtuosa, aun cuando no hubiera re-
cibido el bautismo; y que, por tanto, habiendo él recibido el
bautismo, era mds seguro que pudiera ver a su madre que si
no lo fuera. Fué tal el gozo que experimenté aquel pobre negro
con esta explicacion que, no pudiendo contenerlo dentro de su
corazdn, corrié a decir a gritos a los otros cristianos: «Sabed

(18 Awtour du Probleme, 16
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que nuestro bautismo nos da mds segoridad de ver a nuestre
madre que si no lo hubiéramos recibido» "%

Es ciertamente emocionante esta piedad filial de los negros,
pero también es cierto que ella constituye precisamente uno de
los mayores obsticulos para la conversidn. Cambiar de religidn
es para ellos sinonimo de perder la esperanza de volver a ver
en el otro mundo a su madre. ;Se comprende ahora la fuerzu
de aquella terrible imprecacién que los vecinos de la pobre Ma-

leka lanzaban contra ella al decirla que no seria enterrada er
el sepulero de su madre?

CADA CUAL EN SU CLASE.

Este miedo a perder el contacto con los antepasados de l=
familia o de la tribu origina fenémenos curiosos, incomprensi-
bles para nuestra mentalidad europea.

San Pablo predicaba en las plazas de Atenas y de Corinto
la doctrina evangéliea de la igualdad: «Ya no hay distincion
entre ricos v pobres, entre griegos v hirbaros, entre seiiores v
esclavos; todos somos iguales en Criston. Y en los ojos de los
esclavos que le escuchaban debid de fulgurar un relimpago de
alegria; aquel hombre venia a romper las cadenas que, du-
rante tantos siglos, los habian sujetado al carro triunfal de sus
tiranos.

Un misionero —cuenta el P. Dufonteny animado, sin
duda, de las mejores intenciones, predicé un dia, ante un audi-
torio compuesto en su mayoria de esclavos, la doctrina iguali-
taria de San Pablo: «Todos vosotros sois iguales; los esclavos
valen tanto como los jefess. Su vanidad oratoria crevd tal ves
recibir una ovacién estruendosa de parte de aquellos infelices
esclavos, tratados por sus amos como bestias de carga y prvi-
vados de toda clase de derechos sociales: pero cudl no seria su
asombro al ver que su perorata igualitaria fué recibida con un:
explosién de hilaridad por los mismos esclavos: «jMirad I
que dice éste, que somoz iguales que log jefes!n. Asi decian
aquellos infelices esclavos, soltando la carecajada. Aquella daoc-
trina de igualdad que un dia hizo estremecer de gozo v de es-

18y Autowr du Probleme, 18s=,
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peranza a los esclavos de Atenas, de Corinto y de Roma y que
ain hoy levanta tempestades de entusiasmo en los mitines poli-
ticos, no produce entre los esclavos negros mds que una carcajada
de menosprecio. R. Allier cuenta otro caso semejante, ocurrido
a otro misionero v también se le rieron a sus propias barbas.

Este fendmeno, que a un obrero europeo le pareceria in-
comprensible. tiene para el negro una explicacion sencillisima.
«Para el negro, salir de su condicion, de la clase social a que
pertenece, es romper sus lazos de familia, es perder el derecho
a reunirse con sus antepasados, ¢l derecho de volver a ver a
su madre.» El razonamiento que se hace el negro es el siguiente:
«Mi madre fué esclava y murié esclava; si yo dejo de ser es-
clavo no podré ver a mi madre cuando mueran “”, Es que tienen
la creencia de que en el otro mundo existen las mismas rela-
ciones sociales que en dste y que cada cual, al morir, va a
reunirse con su familia en la misma clase social a que en este
mundo pertenecieron.

L& ESCLAVITUD DE LA RIUTINA.

He ahi una dificultad insuperable para el misionero. Esa
-adhesion tenaz a las tradiciones ancesirales ofrece una resis-
tencia inconmovible a toda innovacion. El misionero que va a
predicarles el Evangelio no es. a sus ojos, mds que un inno-
vador, un hombre que pretende nada menos que hacerles aban-
donar las creencias v las costumbres que han recibido de sus
antepasados, v adoptan ante él una actitud de defensa. Fsa ad-
hesién irracional a sus tradiciones, fundada en los diversos
motivos que hemos enumerado. llega con los afios a polarizar
su- entendimiento y su voluntad, ereando ese estado psicolégico
~que solemos llamar fanatismo o rutina, para expresarlo con una
.palabra mds suave; rutina, que es el tinico argumento para
oponerse a todo progreso y a toda innovacidn.

iTodos los prejuicios del indigena —dice el P. Dunfonte-
ny— pueden compendiarse en este proverbio, que acostumbran
a repelir como un argumento irrebatible: «Nosotros no que-

30 Aufour du Probleme, 24
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remos novedades en nuestro paiss ", El eristianismo no es para
ellos ni mds ni menos que una novedad. v por eso se oponen
a ¢l con esa obstinacidn cazurra con que muchos de nuestros
campesinos rutinarios se oponen a loda innovacidn que pretende
facilitar, cambiar los modos rutinarios de sus labores agricolas.

¢ Quién no ha escuchado alguna vez los argumentos ridiculos
con que algunos de nuestros campesinos defienden sus procedi-
mientos rutinarios para oponerse a innovaciones ciertamente be-
neficiosas? Pues zi la rulina tiene tanta fuerza, aun en nuestros
paises de civilizacion tan brillante, ;qué fuerza no tendrd en
aquellos pueblos de mentalidad gregaria, carentes de iniciativa
personal y adheridos a sus tradiciones con la fuerza de un ins-
tinto inconsciente?

Por eso, la hostilidad de los indigenas contra el catolicismo
no es hostilidad especifica, ni ese odio anticatélico con que un
protestante o un cismitico griego, por ejemplo, adoptan ante
el catolicismo romano, como ellos lo llaman. El catolicismo.
para los indigenas, no es una religidn opuesta a la suva, sino,
simplemente, una innovacidén. Por eso, lps argumentos que contra
¢l oponen no son religiosos, sino sociales: «Eso no lo creveron
nuestros padres; eso no lo practicaron nuestos padres: si nos-
otros practicamos eso. los espiritus de nuestros antepasados nos
castigaran por haber abandonado sus tradicionesy. Fstos son los
iinicos argumentos que esgrime el negro ante el eatolicismo.

E1L ARGUMENTO PATRIOTICO.

La patrin no la crean dnicamente el lerritorio comin, ni
los lazos de parentesco. ni la comunidad de inlereses: eso no
es mis que el cuerpo de la patria. El alma son las radiciones
recibidas de los antepasados v conservadas como un tesoro reci-
bido en herencia y que tenemos que transmitir a nuestros su-
cesores, Quitad a un pueblo sus tradiciones, v aunque le dejéis
el mismo territorio. los mismos cindadanos. los mismos rasgos
fisonémicos, la misma lengua. el mismo cardeter. aquello va no
serd la misma patria, aquello serd nada mds aue el cadiver de
una patria. Por eso, los pueblos que sienten vivamente el pa-

21y Awlour du Probieme. 135
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triotismo  son eminentemente tradicionalistas: defienden tan
fiecramente sus tradiciones como se defiende la vida ante el ata-
que de un agresor. Cuanto mds patriota es un pueblo, tanto es
mds amante de sus tradiciones, y, al revés, cuanto mds amante
¢s un pueblo de sus tradiciones, tanto es mds patriota.

Pero en amar las tradiciones puede haber también exceso,
jue se traduce en seguida en exceso de patriotismo. El exceso
de patriotismo se llama xenofobia, que quiere decir horror a
todo lo extranjero. Por eso, todos los pueblos de patriotismo
exaltado son xendfobos.

La mayor parte de los pueblos paganos son xendfobos, que
1o es olra cosa que un apego excesivo e irracional a sus propias
tradiciones. Conocida es la xenofobia de chinos y japoneses,
que tuvo cerradas a ecal v canto las fronteras de aquellos dos
paizes a toda infiltracién extranjera durante siglos, hasta que
los cafiones de Francia v de Inglaterra abrieron un portillo por
«donde pudo penetrar un poco la influencia y la civilizacion
eUropeas.

Hov esta xenofobia ha disminuido bastante, pero aiin per-
manece viva en la masa del pueblo, como una defensa de las
patrias tradiciones contra las infiltraciones extranjeras. Esa es
una de las causas mds poderosas del avance lento del catoli-
cismo en aguellos paises. mirado con prevencién como impor-
tacidn extranjera.

Cuesta horrores a los misioneros eonvencer a aquellos hom-
bres que el catolicismo es una religién universal, que no estd
circunscrita a ninguna nacién ni a ninguna raza. Para ellos el
catolicismo es la religion de los europeons. es decir, de los extran-
jeros. El grito de alarma de los japoneses ante el cristianismo
—dice el P. Doroteo Schilling— es este: «Cuidado con el cris-
tiamismo v, sobre todo. con el eatolicismo. Es muy peligroso
para nuestras ideas nacionaless .

I.f}‘i l:.[]il'tﬂﬁ }' ]ﬂ:‘i jﬂpﬁ]]-ﬁ:—'{_‘.‘-\ s II'[:II']I'I.!‘!'I -"I] I:':I.f.['i].il'.i!"\-:l'l*} II]I’._",.';:I]’!I]I]
el peligro patridtico. Los salvajes de Africa v de Oceania no
oponen el argumento del patriotismo, porque el patriotismo es
una idea demasiado elevada para sus ecerebros infantiles, pero.
#n eamhio, oponen el prejuicio de sus tradiciones. que para el
ca50 os 1o mismo. Su zenofobia no es una xenofobia patridtica,

w0y Bietet octuel fq cotholicisnee an Japen, en: Antour di Problcme, 140,
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pero es una xenofobia tradicional, pues para el hombre primi-
tivo la tradicién es la patria, «en ella reposa el pais, y es la
baﬁﬂ l,'I(‘: sl ]'I'[Dﬁpl‘.l'idil{:i: lil" &u fl.'-'] ['ﬂidﬂd en csle Il]"ndﬂ' }' en E].
otron.

LA RELICION ¥ LA CULTURA.

Claro estd que el misionero catdlico que, con el Fvangelio
en una mano v el crucifijo en la otra, va al Japin, a China, a
la India, a Australia o al Congo no lleva la pretension de cam-
biar toda la cultura tradicional de aquellos paises. El no pre-
tende mis que introducir una religion nueva, y la religion no es
mis que una parte, sin duda la mds importante. pero no la
tinica, de la civilizacion europea, pero es que esta separacion
entre la religion v las demds manifestaciones de la cultura la
concebimos muy bien nosotros, acostumbrados a separar con-
ceptos v a clasificar ideas, pero no lo conciben asi los pueblos
de mentalidad predominantemente religiosa, como son todos los
pueblos paganos.

Es un fendémeno constante, que se observa en la historia de
todos los pueblos, que la idea religiosa es la idea predominante
v la base de la cultura de todos ellos. Borrad la religion, la
idea religiosa de la Historia de las antiguas civilizaciones y
habréis borrado de un plumazo toda su historia.

Precisamente el politeismo en que cayeron casi lodos los
pueblos de la antigiiedad es una prueba del deshordamiento
de la idea reliziosa sobre todas las demids manifestaciones de
su enltura. Y he aqui un fendmeno singular: Cuanto mds bajo
es ¢l rivel de la eultura de un puehlo, tanto mayor es ese des-
bordamiento de la idea relizinza. Para un negro del Congo todo
ez religion, hasta la =alida del primer diente, hasta el estreno
de un taparrabos.

Aun en los puebles civilizados, la supersiicidn, gue no es
mas que un deshordamiento de la ideq velimiosa. suele ser pa-
trimonio de las masas ignorantes. Pero a medida que un pueblo
avanza en {‘.1 {'-[I.H!EI'IU l]:f" ].Il. [:lihl!rﬂ, ].'1 I'{’]igi{l]] s concreta ‘Ii.' =6
retira a sus verdaderos términos, quedando reducida a una de
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tantas manifestaciones y actividades del espiritu humano, la mds
importante sin duda, pero distinta de las demis.

El fenémeno se percibe con toda claridad en la Historia.
El politeismo de los griegos del tiempo de Sécrates y de Alei-
biades. es un politeismo menos absorbente v mds idealista que
el politeismo grosero y materialista de la Grecia de Aquiles y
Ulises; es que la religion iba retrocediendo a sus justos li-
mites. Del mismo modo, la religiin de los romanos de la época
de Cicerdn se parecia ya muy poco al politeismo supersticioso
e infantil de los romanos de la época de Numa Pompilio.

Bien es verdad que las masas ignorantes no habian reac-
cionado con la misma rapidez que las clases intelectuales, y
que, aun en tiempos de Socrates, los griegos seguian sacrificando
gallos a Esculapio y los Penales seguian presidiendo los ho-
gares romanos en tiempo de César; pero no puede dudarse que
la religion iba retrocediendo, hasta encerrarse en los templos.

El eristianismo no pudo suprimir de repente aquella menta-
lidad religiosa absorbente de romanos v griegos, que siguid in-
vadiendo dominios que no le pertenecian hasta los albores de la
Edad moderna. Desde entonces, el influjo del renacimiento y
el progreso de la Filosofia v de las ciencias fué deslindando los
campos de las diversas actividades humanas. La religion se cla-
sificd ya como una cosa aparte de la economia, de la politica,
del trato social, de la vida familiar v se concentrd en los tem-
plos, sin que esto quiera decir que la religion dejara de tener
sus relaciones, mds o menos intimas, con las demdis manifesta-
ciones del espiritu humano. Es deeir, que la religion vino a
ocupar en la vida individval, familiar v social el lugar que le
correspondia.

Pero como ocurre en todos los movimientos de reaceion, el
retroceso no se ha detenido en el justo limite, v hoy la idea
religiosa va siendo desplazada hasta de sus legitimas fronteras.
A la supersticion antigua ha sucedido la indiferencia religiosa,
al politeizmo, que veia dioses en todas partes, el ateizsmo, que
no lo ve en ninguna. El «homo religiosus» de la Edad antigua,
fué primero destronado por el «homeo sapiensy de la era raciona.
lista, v el «homo sapiensy ha sido a su vez desbancado por el
whomo oeconomicus» de la era socialista.

Pues bien: los pueblos infieles, donde el misionero tiene
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que llevar la buena nueva del Evangelio, estin todavia en las pri-
MEras E:IH.PEI.E {If_'.- esla l}"n"ﬂ]l.l['-id!] ; €5 {ll::{,'-[l.'._, I'Illﬂ ST plmhlnﬁ [lB men-
talidad eminentemente religiosa. En esos pueblos, la religion in-
vade el campo de todas las actividades individuales, familiares
y sociales. Alli todo es religion: el aseo, el adorno personal,
los desposorios, la procreacion, el nacimiento de los hijos, la
veneracion a los muertos, el saludo, las relaciones sociales, la
guerra, la administracion de justicia.

«Es imposible ocuparse de los negros —dice Luis Fhilli-
part— sin tropezar a cada paso con el fetiquismo. Estin im-
pregnados de él como sus cabaiias de humoyn ", De los pueblos
de Oriente, si no en tanto grado, puede asegurarse que la reli-
gion es una idea predominante. «En Oriente —dice el misionero
capuchino P. Damiin Reumont—, las costumbres estin intima-
mente ligadas a la religion y la religion invade toda la vida fa-
miliar, social y politican “*.

Hay que precaverse, no obstante, de un engaiio que pudiera
padecer un turista superficial que visitara aquellos pueblos en
un viaje rapido. La religiosidad no tiene alli el mismo signifi-
cado, ni se manifiesta del mismo modo que en Europa. Nosotros
creemos en un Dios personal. al que tributamos un culto también
personal. Como hemos distinguido la religion de las demds ma-
nifestaciones de la vida v de la cultura, sentimos la necesidad de
dedicar a la religidn actos espeeciales, tiempos v lugares deter-
minados. Tenemos, por tanto, dias festivos, con su liturgia re-
ligiosa en templos dedicados exclusivamente a los actos de culto.
Por eso. entre nosotros. la religion significa actos de culto en
dias determinados v en lugares determinados.

En los pueblos de Oriente v en los pueblos primitivos con
mayor razdn, no existe, por lo general, la creencia en un Dios
personal, ni, por consiguiente, un culto personal. Como al mismo
tiempo. la religion invade toda la vida del hombre v todos sus
actos, o casi todos; =e consideran como actos religiosos, no
sienten la necesidad de dedicar al enlte actos determinados ni
lugares o dias determimados.

(23} [+ Bax Congo. Etal roligiesr ol socicl, citwdo por ol P, Van Clesmpuatts
CESR., en: Apres Ila conversion, compte renda de 1o neuvieme semaine de Mis-
elonologie de Louvain, 1931, 110
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Por eso, un europec, acostumbrade a la prictica de la
religion segin la mentalidad europea, al visitar aquellos pueblos
sacard seguramente la impresién de que son pueblos irreligiosos,
pueblos ateos; cuando es precisamente todo lo contrario. porque
no los ven practicar ningiin culto determinado. Es cierto que
en China, Japén y en la India existen templos, sacerdotes y
actos de culto, pero la verdad es que la inmensa mayoria de
los habitantes no practican esa clase de culto ni acuden a los
templos, si no es alguna vez en peregrinaciones devotas.

«Es muy dificil de precisar —dice ALsErTo DEL CASTILLO
en la obra Razas Humanas— el grado de religiosidad de los
chinos si los medimos por nuestra propia religiosidad. Para
un europeo o un americano, los chinos son ateos, hombres sin
religion. El chino, mids que religion, tiene un conjunto de prin-
cipios morales» . Igual observacién hace respecto de los japo-
neses. «La religion —dice— ocupa en el Japon el mismo lugar
que en China, es decir, que si midiésemos la religiosidad japo-
nesa por el mismo patrén de los occidentales, habiamos de
concluir que son pricticamente ateos» .

El misionero del Japén Dom Giancarlo Castagna haee, poco
mis o menos, la misma observacién. «El japonés —dice— no se
preocupa gran cosa de aprender la religion. Sigue en la préc-
tica la sentencia de un sabio chino que decia: Nosotros sabemos
bien poca cosa de las cosas de aqui abajo, jedmo pretendemos
conocer las cosas de arriba?» 7,

Pero aunque chinos, japoneses e indostinicos no practican
la religion al modo europeo, su vida toda, no obstante, esti
impregnada de religion.

Aiin entre los musulmanes, que admiten un Dios personal-
las prdcticas especificamente religiosas se redueen a ciertas ora-
cicnes ¥, a lo mds, al ayuno del ramadin. «La adhesion del
musulmin a su religion —dice Jules Declerq— es mds bien
una tradicién que un verdadero sentimiento y una vida reli-
ziosay i

Eatre los zalvajes, la ides reliziosa o< sumamente mds con-
fusa. Su religidn es mnds bien una inmensa supersticion. eonsis-

{26 Rozos humangs, 1. S
(26"  Flbdel, 270,
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tente en el temor a los espiritus de los muertos. El animismo y
el fetiquismo, como ya hemos advertido, lo invaden todo, y por
el mismo hecho de que todos los actos de su vida obedecen a
motivo supersticiozo, por eso no tienen pricticas religiosas de-
terminadas, v hardn al europeo la impresion de pueblos ente-
ramente ateos.

«L.os malgaches de Madagascar —dice el P. Dubois— poseen
una mentalidad prodigiosamente supersticiosa y la preocupacidon
dominante del culto de los muertos. Nada de templos, ni de culto
social aparente, ni de sacerdocio erganizado; una creencia en
Dios dificil de descubrir ¥y mucho mds dificil de precisar; pero,
en cambio, todas las variedades posibles de prieticas ridiculas
y de vanas observancias» ",

En resumen: que lo mismo en los pueblos orientales que
entre los primitivos de Africa y Oceania, la religion no consti-
tuve una parte de su cultura, sino toda su cultura: por lo menos,
su cultura esti tan impregnada de la idea religiosa como es
imposible separarla.

Si aquellos pueblos concibieran la religion al modo como
nosotros la concebimos, es decir, separada de otras manifesta-
ciones de la cultura, no opondrian seguramente tanta dificultad
al cambio de religion. Pero no: para ellos la religion es toda
su cultura v por eso consideran al misionero como un hombre
que pretende quitarles su cultura e introducir en su pais la
cultura europea- que es una cultura extranjera. Un franecés, un
inglés, un alemdn que cambia de religidn, sigue siendo alemdn,
francés o inglés, porque la religion no es mds que una parte
de su cultura nacional: mas para un chino y para un japonés,
dejar su religidn v cambiarla por otra equivale, al menos asi
lo ereen ellos, a abandonar su cultura nacional v a cambiarla
por la eultura europea, El chino, el japonés patriota no ]:lucllcll
tolerar eso, y por eso se oponen al cristianismo v, sobre todo, al
catolicismo con toda la energia de su patriotismo amenazado.
La idea que los orientales tienen de la religidn cristiana es and-
loga, en este sentido, a la que tienen de la suya; es decir, ellos
creen que la religion eristiana y catdlica es algo inseparable de
la cultura europea, y en ello no les falta su parte de razin. Para
allos eatolicismio o= sindnime de europeismeo, ¥y por eso se oponen.
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en nombre de un nacionalismo xendfobo, a la invasion del cris-
tianismo como a la invasiin de una cultura extranjera.

Un célebre escritor indio, convertido al catolicismo, lo decia
claramente con estas palabras: «El gran obsticulo a la expan-
sion del eristianismo es la estrecha conexian del eristianismo con
la cultura eurapea: con instituciones eompletamente extraiias a
la India» ®". Una cosa andloga dice Jules Declercq refiriéndose
a los pueblos islimicos: «El obsticulo a la evangelizacion del
Islam es mds bien social que religioso, v es que los musulmanes
no defienden su religién en cuanto religion, sino en cuanto que
es parte integrante de su cultura nacional v racialy ®",

Ciertamente que entre los pueblos primitivos, como son los
negros de Africa, no existe este senlimiento nacional que se
advierte en los pueblos de mids avanzada civilizacién, pero existe
ese fuerte apego a sus tradiciones, de que ya hemos hablado:
tradiciones que estin tan intimamente ligadas a la religién que
podemos decir que son la misma religidn.

UN LAICISMO ACEPTABLE.

La cultura europea, superior sin disputa a las culturas orien-
tales e isldmicas, v no digamos a la de los pueblos salvajes, al
menos en su aspecto material, se ha puesto hoy en contacto con
todos esos pueblos que antes la rechazaban con xenofobia mor-
bosa. La civilizacion occidental empieza a infiltrarse con ra-
pidez asombrosa, sobre todo en Japin v aun en China y en la
India. Entre los musulmanes ya no se nota tampoco aquel aisla-
miento fandtico con que antiguamente se acorazaban para re-
chazar todo contaclo con los inficles. segiin ellos llamaban a
los europeos.

Abiertos va esos paises, mds 0 menos, a la cultura occiden-
tal, muchas de cuyas ideas v adelantos han aceptado de buena
gana, ya no se mira con tanta prevenciin tampoco al eristianis-
mo; pero también es cierto que este espiritu de transigencia v
aun de henevolencia v entusiazmo por la eultura europea no ha
trascendido todavia de las elases intelectuales, v que uqllﬂlhi.h

(20} P, Preeme Dansiex, 5.3, 'n Jesuile Brohowe, 0
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prevenciones de antaiio estdn atin muy vivas en el corazdn del
pueblo; v precisamente esa mentalidad religiosa, predominante
atin en las masas populares. seguird siendo. durante mucho
tiempo, un gran obsticulo a la conversion y expansion del eris-
tianismo.

Por eso, el laicismo, que en Europa es un mal, alli seria
quizd un bien. Para que el catolicismo penetre a velas desple-
gadas en Oriente y en los paises islimicos seria necesario que
esos pueblos no fueran tan excesivamente religiosos, que la re-
ligién se replegara a sus justos limites v dejara de invadir toda
su vida individual. familiar v social: es decir, que se hicieran
un poco mis laicos. Precisamente, la infiltracién de la cultura
europea en Oriente ha contribuido grandemente a disminuir la
religiosidad de aquellos pueblos. Esto que, considerado en abs.
tracto, es un mal, en concreto v para la difusién del catolicismo.
puede ser un bien. La religién ya no serd para ellos una cosa
tan esencial. v no sentirdin tanta repugnancia en cambiarla por
otra. «Creo —dice el abate Jules Declercq— que una solucidn
para suprimir el obsticulo que la cuestion religiosa opone al
avance del catoliscismo en los paises islimicos seria la separa-
cion en la Constitucién de lo religioso v de lo civil, como va se
ha realizado en Turquia» . O lo que es lo mismo, seria con-
venienie laicizar un poco mds o estos pueblos.

El abate Declereq aduce el ejemplo de Turquia. Sabido es
que Turguia, hasta hace unos afios, era una nacién hermética-
mente cerrada a la eultura oceidental, al menos en su parte es-
piritual. La religion mahometana era alli. como en todas los
paises islimicos, la base de su eivilizacion, fuertemente enraizada
&n t.{,K,lﬂH ]Il‘i J]IﬂlIifl:Ht:!fil][leS f!“ =1 l:llltlll'{l. l;l furco era ]]I'D"
fundamente religioso. en el sentido vago v confuso que alli
tiene la religion; pero el actual Dictador de Turquia, Kemal
Bajd, ha abierto una brecha en el bloque iglimico y, sin que-
rerlo sin duda, ha hecho mucho mids posible que antes la
invasion en Turquia del eristianismo.

Para ello no ha hecho otra cosa que desligar la religion
musulmana de las demds manifestaciones del espiritu v de la
vida nacional, haciendo una Constitucién laica y separando la

32) Obstacles o ['Apostolat, 168,
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que nuestros politicos laicos: relegar la religion a los templos
y al sagrario del hogar; es decir, ha hecho o ha pretendido
hacer a los turcos irreligiosos, con gran disgusto. por supuesto,
de santones y de ulemas.

Para el musulmdn de la nueva Turquia su religion ya no
serd el indice supremo de la raza, la base tinica de su naciona-
lidad, ni la razén logica de su cultura. Serd una de tantas
creencias de quita y pon, que podrin sustituirse comodamente
por otra con la misma facilidad con que han ido sustituyendo
el turbante y las babuchas por el sombrero v los zapatos
europeos.

Quien sabe si esa politica irreligiosa v laica, que es un mal
generalmente hablando, no serd una brecha providencialmente
abierta en el bloque musulmdn. que permitird la entrada del
catolicismo a velas desplegadas.

(TR0 OBSTACULO: LOS QUE PIENSAN CON LOS OJOS.

Hemos analizado ya el gran obsticulo que representa para
la conversién y para la difusién del catolicismo la mentalidad
colectiva, propia de casi todos los paises de infieles. Hemos
visto a las naciones, a las tribus. a las castas. a la familia.
oponerse en bloque al catolicismo invasor, que ellos creen ani-
quilador de sus viejas y venerandas tradiciones.

Pero aun suponiendo vencido este obsticulo de la menta-
lidad colectiva, hay otro, de cardcter personal, que haria poco
menos que initil la victoria sobre la colectividad y que re-
presenta otra diferencia esencial de cultura entre el misionero
v el infiel.

La religion, aunque sea tan divina como la catélica, no
puede ir desligada de los medios humanos que se utilizan para
expresarla, y como la religién catélica ha nacido, o por lo
menos ha aleanzado su pleno desarrollo en Europa, no es ex-
trafio que la expresion externa de sus dogmas y de sus pre-
ceptos haya sido acomodada a la mentalidad europea v con-
cretada en formulas que reflejan exactamente esa mentalidad
caracteristica.

La mentalidad europea es esencialmente abstracta v ha mo-
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delado la religion en férmulas abstractas. Y aqui estd precisa-
mente el problema. La mentalidad de los pueblos orientales, v
mds atn, de los pueblos primitivos: a los que hay que llevar la
doctrina evangélica, son pueblos de mentalidad concreta, poco
acostumbrados a férmulas abstractas y que para muchos de ellos
son totalmente incomprensibles.

Abstraceion es lo mismo que generalizacién; expresar por
una idea o por un vocablo lo que muchos objetos numéricamente
distintos tienen de comin. Idea abstracta es lo que llaman los
filosofos «un universal».

Todo hombre en el uso expedito de sus facultades menta-
les posee la capacidad abstractiva, que no es sino la manifesta-
cion mds caracteristica del poder de pensar del entendimiento
humano, pero el mayor o menor desarrollo de esa facultad de-
pende de muchos factores corcunstanciales. Por de pronto en el
nifio, aun el de paises supercivilizados, esa facultad de genera-
lizar no aparece con claridad hasta los doce o catorce afos, des-
de cuya edad se va desarrollando progresivamente hasta los
treinta en que suele llegar a su plenitud.

No hay duda que la educacién contribuye enormemente al
mis ripido e intenso desarrollo de esa facultad. Las clases in-
cultas la poseen en grade muy limitado. Si se examina el voca-
bulario que emplea un campesino de Castilla, se observari que
el nimero de palabras de significacion abstracta que emplea es
sumamente reducido, un diez por ciento lo mds. Sélo los sahios
la poseen en su grado miximo.

Examinando la historia se observa que silo los hombres de
ciertas razas han ejercitado la facultad de generalizar en grande
escala, las razas griega v latina, los pueblos fildsofos, creado-
res de las ciencias especulativas, caracteristicas de la cultura
grecolatina. Por eso en los idiomas griego v latino v derivados
de ellos abundan asombrosamente los vocablos de significacion
abstracta. Todos los demis pueblos de Europa son tributarios
de la cultura grecolatina.

En resumen: que los pueblos europeos y americanos de civi-
lizacion importada de Europa son pueblos de marcada menta-
lidad abstracta.

En los pueblos orientales, indios, chinos y japoneses la fa-
cultad abstractiva esti muy poco desarrollada. No existe la filo-
sofia oriental ni una metalisica oriental, como existe una filo-
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sofia griega o una metafisica alemana. Lo que ha dado en lla-
marse filosofia oriental no es propiamente filosofia, sino mo-
ral: v ni siquiera moral especulativa. sino moral prdctica, una
serie de consejos y de preceptos éticos, sociales o higiénicos,
pero nada de metafisica, nada de especulacion. Los orientales
son pueblos de mentalidad concreta. es decir. no acostumbrados
al trabajo intelectual de abstraer, de generalizar.

«La filosofia pura—dice André Boland—mno preocupa a los
chinos. Si es que existe una metafisica china hay que extraerla
de sus tratados de moral, pero como ciencia especial no existe.
El chino no se interesa por las ideas purasy “". Andloga obser-
vacion podemos hacer de los indios v de los japoneses. No les
interesa la idea abstracta, sino lo concreto.

Inmensamente més limitada aiin estd la facultad de abstraer
entre las razas primitivas. «La facultad de ahstraccion—dice
Wilfredo Pareto—, se desarrolla con la civilizacidn; por eso
es muy débil en los pueblos barbaros V. En este respecto su
mentalidad es completamente infantil. Lo mismo que el nifio,
¢l salvaje no percibe mds que lo concreto, el individuo con to-
das sus diferencias individuales. Debido al poco desarrollo de
su inteligeneia v a la dificultad de reflexionar, no se da cuenta
del lazo comiin que une a cosas e individuos del mismo género,
de la misma especie. Piensa con los ojos mds que con el entendi-
miento; las ideas abstractas son algo incomprensible y ain im-
posible para él. «Nosotros entendemos, pero no =zabemos refle-
xionar» en esta frase dirigida por un indigena a un misionero,
esti compendiada la psicologia intelectual de todos los pue-
blos salvajes. El oficio de su entendimienio esti redueido a
percibir los objetos concretos que se presentan ante su vista,
sin tomarse jamds el trabajo de elaborarlos v construir prin-
cipios o verdades de orden abstracto o cientifico.

Esta carencia de ideas abstractas en los pueblos primitivos
hace que sus idiomas carezean también de voeablos para expre-
sar esa clase de ideas, que tanto facilitan el trabajo intelectual
en los pueblos de mentalidad abstracta. Por eso el salvaje, para
expresar su pensamiento. como carece de ideas abstractas, tiene
que acudir a ejemplos: a semejanzas y, en iiltimo caso, a la

(33 La Psyehologic de Ueludiont chinolz, en: Bulletin des Missions, main-jutn,
1828, 111,
34y Treltd de Sociologle Géndral, 1, 58
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mimica. Asi se explica por qué entre los salvajes esti tan ge.
neralizado el uso del apélogo, de la pardbola, y por qué todos
ellos son unos consumados mimicos. Es que tienen necesidad
de esos recursos para expresar su pensamiento,
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