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OBSERVACIONES PRELIMINARES






7Es una vergienza para nosotros, siervos de Dios,
el que los santos hayan realizado tales obras y noso-
tros, con solo contarlas y predicarlas, nos creamos
ya dignos de grandes honores” 1.

(Palabras de exhortacion, 6).

1
Francisco es un “misterio” *

Hay diversos procedimientos para tratar un tema.
Se puede acometer directamente el estudio del tema pro-
puesto; o bien se puede empezar por describir el am-
biente espiritual en el cual se mueve el objeto a estudiar.

El que se haya ocupado por cierto tiempo de Fran-
cisco de Asis puede ficilmente hablar sobre él durante
varias horas. Pero, es dificil expresar con palabras lo que
Francisco es en su esencia.

Ciertas formas de expresion que a todos nos son
usuales, aplicadas a él parece se evaporan y se hacen
trasparentes, como si las palabras hubieran adquirido,
para este momento, una significacion distinta.

Francisco es un misterio. Lo era ya para sus con-

(*) Los subtitulos que acompafian a cada uno de los apar-
tados, asi como el indice que se pone al final del libro, son pro-
pios de la traduccién espafiola (N. de los E.).



temporaneos y lo sigue siendo para nosotros. Y un mis-
terio no debe ser desvelado a la ligera; de lo contrario
se destruye, con el enigma, la realidad misma, Se le
debe dejar en su insondable profundidad, en su dificil
tension interna. Ante el misterio hay que permanecer
en silencio, Hay que buscar el contacto inmediato con
él. Y cuando se le contempla con mirada fija y pene-
trante, entonces podrd ocurrir que nos entregue algo
de su esencia intima, fecundando el alma del hombre
reflexivo y llendndola de alegria. Naturalmente, siem-
pre en la forma como lo puede hacer un misterio: des-
corriendo el velo para dejar entrever secretos aln més
hondos.

Francisco de Asis es una figura secular; pero, lo es
en una forma completamente desacostumbrada. De tal
manera que en seguida se percibe que, todo cuanto se
dice sobre esta figura extraordinaria, es poco mds que
un pobre balbuceo; poco mds que un fallido intento
por describir, con palabras inadecuadas, un mundo des-
conocido y extrafio. S6lo en forma muy deficiente es
dado captar la realidad apetecida y en forma mids de-
ficiente alin el comunicarla,

Ya el primer bidgrafo del Santo atestigua esta insu-
ficiencia de las palabras humanas. Insuficiencia que se
palpa no sbélo al hablar de la impresién de las llagas 2
sino que se extiende més: la totalidad de Francisco
sélo aproximativamente se la puede sondear.

Y precisamente esto estd en intima dependencia con
la originalidad propia del Santo: faltan en absoluto los
términos de comparacién validos, con los cuales pudiera
ser medido y segtn los cuales podria ser descrito. In-
cluso su modo de “conocer” y de expresarse es tan po-
co abstracto, es una captacién tan inmediata de la rea-
lidad, que nuestras palabras sblo con dificultad pueden
llegar a insinuar esta realidad.

Pasa con Francisco como con una obra de arte, o con
las percepciones elementales de nuestros sentidos. Pro-
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piamente hablando una obra de arte no puede ser des-
crita. E]l que no la ha visto, ofdo y tocado no puede lograr
una representaciéon adecuada de la misma, Por mis que
se le explique, no es posible que un ciego de nacimiento,
un sordo o uno que carece de olfato lleguen a tener
representaciéon adecuada de lo que es un color, un so-
nido, o un perfume.

Francisco fue un hombre original y tdnico en una
forma que apenas es posible definir concretamente. Y por
ello era, en lo que tenia de més personal y suyo, rigurosa-
mente incomparable. Este hombre admirable nos ha de-
jado {nicamente unas pocas péaginas —por lo demds de
valor inestimable— de alabanzas, prescripciones y ben-
diciones. Incluso los que convivieron con él resumieron
sus impresiones en forma del todo insuficiente, si se
tiene en cuenta la grandeza y potencia del Santo; aun-
que algunos de esos escritos sean realmente magnificos,
sobre todo los de Tomdés de Celano.

2
Hablar de él comprometiéndose

Sentimos una especie de necesidad intima —en si
muy estimable y muy hondamente arraigada en noso-
tros— de reflexionar sobre los grandes hombres que
nos precedieron, con el fin de llegar a comprender su
personalidad y su obra, El cristianismo y la Iglesia han
afirmado también y cultivado esta necesidad desde el
principio.

Este volver la vista hacia la historia puede traer un
peligro para el observador: el peligro de hablar a la
ligera, sin mayor compromiso. Francisco habia sospe-
chado ya algo de esto, segn parece indicarlo la frase
que nos ha servido de lema al principio de estas
paginas.

11



El peligro se ha agudizado en la actualidad. Una
generacion, bajo tantos aspectos impotente, vuelve los
ojos al pasado mo ya con mirada histérica, si no histo-
ricista. Tengo una visién histérica del pasado cuando
estoy dispuesto a recibir de él una leccién y un que-
hacer para el presente; mientras que la mirada del
historicista” contempla el pasado como mero objeto de
pasatiempo y solaz intelectual.

El hombre que hoy se vuelve a mirar al pasado se
ve reflejado en una multitud de formas difusas; le sor-
prenden cosas no sélo multiples, sino incluso contradic-
torias... pero él sigue adelante, semejante al hombre
que mira su rostro en un espejo y al momento se olvida
de cémo era (Sant. 1, 23).

Més que nunca debemos evitar el caer en este peligro
en estos momentos en que celebramos, llenos de entu-
siasmo, una conmemoracién oficial (*). Semejante defecto
nunca seria més inoportuno que en estos momentos en
que nos proponemos hablar del fiel seguidor del Cruci-
ficado. '

3
Peligro del lenguaje “gastado”

El peligro, por desgracia, no es facil de evitar. Por-
que hemos celebrado y celebramos demasiadas fiestas
conmemorativas, sin que nos hayamos sentido espiritual-
mente comprometidos, sin que hayamos experimentado
cambio alguno dentro de mosotros.

Pero, aunque por nuestra parte intentemos evitar cui-

(*) El texto de este libro fue escrito en forma de conferen-
cia para la fiesta conmemorativa habida en la Sala Robert-
Schumann, de Diisseldorf, con motivo del 3. centenario de la
fundacién del convento franciscanoc de aquella ciudad. Enton-
ces se dicté la conferencia en forma abreviada. Al ser ahora
impresa se ha querido conservar la misma forma de conferencia.
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dadosamente este defecto, con todo nos salen al paso,
inevitablemente, otras dificultades,

Es propio de la vida el repetirse continuamente. Y
todo lo que se usa se desgasta. Lo usado se deteriora.
Sin embargo, es necesario que, cuando se trata de la
vida, la repeticién no lleve al empobrecimiento. Las fun-
ciones vitales deben cumplirse como si el movimiento
y la produccién de que se trata, brotase ahora por vez
primera, nueva y juvenil.

Consideremos bajo este aspecto la posibilidad de
hablar al hombre de hoy en forma fructuosa. En seguida
percibimos la dificultad : el lengudje estd gastado. Una
propaganda irreflexiva y cargada de superlativos en los
negocios, en la politica, en €l deporte, ha terminado por
embotar la sensibilidad para la misma predicacién reli-
giosa. Un torrente ininterrumpido y alocado de palabras
que saltan de la prensa y de la radio, ha saturado espi-
ritualmente a los hombres, desespiritualizdndoles, e in-
cluso les ha vuelto desconfiados frente a toda clase de
informacién, Esta desconfianza paraliza la vida intima
del hombre actual mucho mdés de lo que él puede per-
cibir en forma consciente.

La palabra ya no impresiona.

De aqui la necesidad de llenar cada frase de un con-
tenido nuevo y sustantivo. O, seg@n dice Mounier, la
palabra debe hoy producir escdndalo, si se quiere que
el hombre atienda realmente a ella.

4
Renovar nuestro lenguaje religioso

La necesidad de renovar y esencializar el lenguaje es
particularmente acuciante en el campo religioso. Un pe-
ligroso consumo de superlativos devotos insuficientemen-
te controlados, el ejercicio de la predicacién sagrada en
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forma tantas veces anodina, mecinica y superficial, in-
cluso dentro de la celebracién de los Misterios del culto
(y ésto -precisamente en un mundo que estd viviendo
una peligrosa pérdida de sentido de lo sustancialmente
religioso), contribuye a robar fuerza incluso a la misma
palabra religiosa. En otros casos ha hecho nacer en mu-
chas almas el cansancio y hasta la desconfianza en las
promesas, afirmaciones y sermones de los predicadores.
Porque, jcémo pueden ser plenamente verdaderas estas
elevadas palabras, cuando los predicadores y los oyentes
muestran en forma tan mediocre el esplendor de su su-
puesta fuerza transformadora?

Sin embargo, tiene importancia decisiva el que se
logre una auténtica renovaciéon de la predicacién cris-
tiana. El que la verdad cristiana haya estado viva en otro
tiempo e iluminado al mundo, no nos ayuda —sin mas—
a nosotros. Las palabras de Cristo son espiritu y vida, no
estan ligadas a la temporalidad. Pero, en su formulacién
humana, si que estdn condicionadas por el tiempo. Por
eso se requiere que en cada momento histérico la expo-
sicién de la revelacién participe de tal manera de aquella
intemporalidad, que nos resulte atin hoy actual y apta
para vivificar de nuevo al mundo.

En nuestro ambiente, y dentro de nosotros mismos, ha
cambiado profundamente el suelo espiritual. Donde an-
tes vivia la “Cristiandad“ se mueven hoy hombres que
viven de reminiscencias cristianas, una sociedad que
conserva solamente algunas costumbres cristianas, pero
que ya no vive cristianamente. Estd seriamente amena-
zada la sustancia cristiana y hasta los estratos profundos
donde ella tenia echadas raices y de los que se nutria.

El mundo ha apostatado; sdlo conserva algunos jiro-
nes de un vestido semi-cristiano.

El ambiente cristiano-eclesidstico no es una excepcién.
La herencia cristiana, atn en aquellos que son todavia
cristianos y eclesi4sticos, incluso en los mismos ministros
de la Iglesia, ha perdido mucho de su fuerza. Nosotros
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los “creyentes”, ya no tenemos una fe tan inquebranta-
ble como la de muestros abuelos.

Y, sin embargo, todavia seguimos hablandonos a nos-
otros mismos y a los creyentes actuales como si nosotros
y ellos poseyésemos una fe totalmente inquebrantable.

Nuestra accién pastoral se desarrolla en un peligroso
“como si”.

Esto no puede conducir a nada bueno. Los incrédulos
se mofan y los creyentes se tornan débiles a la hora de
la tentacién.

De aqui nuestra conclusién: ningdn entusiasmo bea-
to —fé4cil de suscitarse y rdpido en desaparecer—, debe
hacernos confundir la piedad, ni ver o aprobar incon-
sideradamente cualquier cosa como devocién y santidad.
So6lo debe ser predicado lo que ha sido diez veces some-
tido a prueba y ha sido hallado totalmente auténtico.
Unicamente asi brotard de nuevo la confianza y se co-
municard la verdad en su fuerza originaria,

Nuestro tema es Francisco de Asis, €l grande, amable
santo; el siervo fiel, seguidor, imitador del Crucificado
y su reproduccién viva.

Aquf, mds que nunca, parece condenado al fracaso
el lenguaje que intente tocar el corazén friamente critico
del hombre actual,

Porque, surge en seguida la pregunta seria, apre-
miante y hasta inquietante para el que tenga un poco de
experiencia: Jcémo se podria hablar sobre Francisco
al hombre moderno, de modo que éste oiga realmente,
en lo intimo de su alma, que oiga de modo que se diga
a si mismo: esto va para ti, y aqui y ahora, esto tienes
que legar a realizarlo tG en tu misma vida?
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5

No “exaltarse” ante Francisco

Pero, nos encontramos todavia con otra dificultad.
Estamos separados de nuestros antepasados de la Edad
Media por multitud de experiencias. Muchas de estas
experiencias han llegado a formar parte constitutiva de
nuestro modo de ser; lo cual hace dificil para el hombre
actual el comprender adecuadamente la Edad Media y
entrar en fructuoso didlogo con ella,

Sé6lo un dato, para no salirnos del campo religioso: el
desenvolvimiento de los tdltimos ocho siglos ha robado
a los hombres muchas ilusiones. Cuando, ya en vida de
Francisco y, sobre todo, después de su muerte, la im-
ponente originalidad de su figura entrd en la conciencia
de Occidente, en la conciencia de una humanidad que
precisamente en los siglos 11-12 habia logrado la ple-
nitud de su personalidad colectiva y habla encontrado
su propia forma de expresién, era entonces esta concien-
cia tan joven, tan libre atin de desilusiones, que los
hombres todavia podian creer en un cambio repentino
y definitivo de la Cristiandad, que llevase a ésta a la
plena e integral realizacién del Reino de Dios.

Con nostalgia en el alma leemos en Celano la espe-
ranza, casi la vivencia, de esta nueva transformacién
de la Iglesia hacia su plenitud, por obra de Francisco.

Hoy dia la historia, dirigida por Dios, nos ha hecho
més cautos. |Y con razén! Sabemos que no se da nin-
guna conversién general y repentina, y que el retorno
a Dios nunca serd definitivo en este mundo, como Fran-
cisco y sus contempordneos podian creer todavia.

Cierto que toda grandeza humana serd siempre algo
impresionante para los hombres. Y sin duda que pocas
figuras de santos podran hablar tan ficilmente y en for-
ma tan inmediata a los hombres actuales como podria
hacerlo Francisco de Asis, Ni hay nada més facil que
hablar de Francisco con uncidn, con entusiasmo y en
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forma “edificante”, en el mejor sentido de la palabra.

{Qué tema!: [El Pobrecillo alegre! ;El admirador
de la naturaleza! [El peregrino del mundo, libre e incan-
sable! [Qué vida! [Qué entusiasmo! jQué fuerza dra-
matica y simbdlica la de esta figural...

Pero, jno nos hagamos ilusiones!

Nunca deberfa ser méds sobrio nuestro entusiasmo y
nuestra expresién més concisa y cauta que cuando nos
acercamos a Francisco. Nos acecha ¢l grave peligro de
caer en frases hueras; y tanto més grave es este peligro
cuanto que la hteratura moderna describe con demasiada
frecuencia a nuestro Santo en forma panteista y lo mal-
entiende sustancialmente. El Pobrecillo de Asis se hace
simpdtico como trovador amable y delicado, como esti-
mulo para la complacencia estética o simplemente sen-
timental, en un ambiente de Florecillas. Pero, Francisco
no es eso precisamente,

Ante Francisco de Asis no hay que “exaltarse™. Seria
la mejor manera de no entender a un hombre como €],
que jamis querfa ensefiar con palabras, si antes no habia
practicado rigurosamente aquello que prechcaba y ex-
hortaba.

Lo primero que este inflamado Serafin exige a quien
se acerca a él es una honradez sobria y exacta, Aunque
no sea mas que el reconocimiento modesto de la indig-

nidad para hablar sobre él.

6

Un peligro: lo “emocional”

Queda otra dificultad todavia mds profunda. Debe-
mos reconocer que en la vida de Francisco acaecen
hechos que nos suenan increibles, raros y hasta descon-
certantes. Hay también alli mucho de exaltacién que,
al menos en un primer momento, nosotros no podemos
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admitir honradamente, Lo cual estd en abierta contradic-
cién con algunas de las anteriores afirmaciones.

Es necesario, por tanto, que lo expliquemos con més
precisién.

El Nuevo Testamento proclama las grandezas del
Sefior en un lenguaje llamativamente sobrio. Exige la
plenitud de la perfeccién; habla de alegria, de un rico
galardén, del amor mis elevado; pero, se guarda bien
de toda exaltacidn, incluso cuando informa sobre hechos
sorprendentes. A esta sobriedad se debe gran parte de
su fuerza persuasiva.

Con Francisco ocurre muy de otra manera.

Cierto que no debemos confundir a Francisco con
sus bibgrafos ni con el modo de hablar de éstos, San
Francisco es incomparablemente més duro que sus bié-
grafos, los cuales muchas veces envuelven o pretenden
envolver la 4spera realidad de su biografiado bajo los
velos del entusiasmo.

Cuando se pasa de las palabras que el mismo Santo
ha hablado o escrito, a las de sus bidgrafos, se experi-
menta un sorprendente cambio de clima. Sin duda nos
queda del Santo el Cdntico del Hermano Sol, en el que
se desborda todo un mundo de sentimientos y de ado-
racién. Sus bendiciones rebosan de comunicacién amo-
rosa. En ellas la proximidad del amor humano se funde
con la caridad que fluye desde el Crucificado a los her-
manos “benditos”, participes de una misma redencibn.
Es un hecho que, cuando Francisco predica, habla en él
todo el hombre y llega hasta “danzar” de entusiasmo.
Era un auténtico poeta, que podia desahogarse horas
enteras cantando.

Y, sin embargo, lo que determina e] rasgo fundamen-
tal de su figura es algo distinto. Francisco habla en for-
ma sobria y mesurada, que no es lo mismo que seca y
prosaica. Sus frases estdn en gran parte formadas por
palabras de la Sagrada Escritura s. Y adn aquello que
afiade de suyo (como doctor en el Reino de Dios, que
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saca de su tesoro lo nuevo y lo viejo (Mt. 18, 52), estd
tan hondamente impregnado del espiritu y de las mis-
mas formas de expresiéon de la Biblia, que la plenitud,
la perfeccién y el ardor estin formulados de modo muy
cefiido a la realidad objetiva.

La diferencia entre Francisco y sus biégrafos es gran-
de. Con todo, puede darse por completamente seguro
que las primeras biografias (sobre todo la de Celano vy,
en la reproduccién fiel de la imagen interior, también
la “Leyenda de los Tres Compafieros™) nos dan, en lo
. esencial, el Francisco auténtico e histérico. En sus di-
versas partes se apoyan mutuamente y quedan comple-
tadas y confirmadas por otras tradiciones. Son, adem4s,
profundamente wveridicas, viven de observaciones pro-
pias, prolongadas durante afios. Y, sobre todo, lo que
ellas describen y tal como lo describen corresponde de
lleno y totalmente a lo que Francisco realizé.

Unicamente un amor ardiente, alimentado por una
fe inconmensurable —tal como la proclaman continua-
mente los bidgrafos— estaba en situacién de producir
durante largos afios, una imitacién del Crucificado tan
estremecedora y aniquiladora de si mismo. Solamente
ella puede explicar el impacto que Francisco imprimid
en toda una época histérica,

Si queremos captar al vivo lo que fue este hombre
santo, debemos atenernos a las palabras de estos prime-
ros bidgrafos. Sélo ayudados por ellas podemos compren-
der aquel entusiasmo que fluye de las santas, sobrias
palabras de la Regla y, especialmente, del Testamento
del Santo. Y, a la inversa, sélo a la luz de este entusiasmo
se revela la fuerza interior de ambos documentos.

Pero, el lenguaje de los bibgrafos estd lleno de expre-
siones e imédgenes que propenden a cierta exaltacibn:

“Desde este momento quedd su corazén herido y
derretido + con el recuerdo de la Pasién del Sefior” s.

El Sefior derramé sobre él una alegria indecible, le
ilumin6 con una luz extraordinariamente resplandecien-
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te. Todo inflamado en esta llama, queda él lleno de
alegria y ardiendo en el fuego divino .

“Con tanto ardor y tan de lo intimo del corazén ama-
ba Francisco a Dios que s6lo con ofr su nombre quedaba
interiormente derretido”; “arrebatado en Dios por el
ardor de sus serdficos anhelos, la ternura de su com-
pasién le transformaba en el Crucificado” .

Enajenado, sordo a cualquier otra cosa, camina Fran-
cisco a través de las obras que Dios realiza en él, en
medio de un torrente de amores s; o también “como
embriagado por el Espiritu, en el ardor de su espiritu” o;
en la “embriaguez del amor divino”. “Tan grande era
entonces en él la dulcedumbre del amor de Dios... que
quedaba sin hablar, incapaz de dar un paso” n,

Su alma se derretia de amor u. Una dulzura inmensa
le inundaba =, La Pasi6n del Sefior Jests le hacia pro-
rumpir en hondos suspiros. Frecuentemente, casi de
continuo, lloraba con amargura 1, de modo que su alma
estaba bafiada en lagrimas 1.

Llevaba el nombre de Jesis en su corazén, en su
boca, en sus oidos, en sus labios, en sus manos, en todos
sus miembros . Cuando lo pronunciaba se conmovia en
forma indecible y parecia hombre de un tiempo nuevo... .

Como se ve este mundo sublime era, sobre todo,
sentimiento; méas adn, sentimiento desbordante. Cimos
un lenguaje elevado, pero fuertemente emocional, con
tendencia a ]a blandura, cargado de superlativos.

Se podria muy bien preguntar si el hombre actual
estd todavia abierto a este lenguaje de dulzuras, ardores
y ldgrimas, de modo que le llegue 2 impresionar a fon-
do, més alld de la impresién momenténea y sentimental.

20



7
Francisco, hombre “desconcertante”

Pero, no hemos agotado todavia las dificultades. _

Por las fuentes contemporineas sabemos que algunos
tenian a Francisco (como también a los Hermanos que
le imitaban) por locos y beodos, y se lo manifestaban
en forma inequivoca con hechos y palabras.

Sabemos que los tales desconocian a] Santo. Pero, tal
error nos sugiere otra idea, que es acertada. Francisco
era realmente un loco de nuevo estilo en el mundo;
queria serlo y lo decia expresamente, El era distinto del
mundo hasta €l absurdo.

Tropezamos en Francisco con palabras y hechos que
parecen mo tener ningtn ‘sentido razonable, Este “sin-
sentido” debemos tenerlo cuidadosamente en cuenta, sin
pretender dejarlo de lado con demasiada precipitacién:

¢Qué sentido razonable tiene el que el Santo bese
a un leproso? Es una accién que, en realidad, nada apro-
vecha al enfermo y que, en cambio, trae sobre los sanos
y sobre los que rodean al enfermo la amenaza punible
de un terrible contagio.

O cuando en los “Saludos a las virtudes” = tropeza-
mos con estas lineas escritas bajo el impulso sublime de
la oracién: “Reina sabiduria, el Sefior te guarde con tu
hermana la santa sencillez] |Sefiora, santa Pobreza, el
Sefior te guarde! [...Dama santa caridad, el Sefior te
guarde con tu hermana la santa obediencia!” (Qué
puede significar esto en términos claros y precisos? ¢ Tie-
ne ello alglin sentido, o es un balbuceo inarticulado y
confuso que brota en medio del “abandono” de la
oraci6n?

Y, dqué puede significar propiamente el hecho de
que Francisco, cuyas alabanzas a Dios ofmos pregonar
en el Cdntico del Hermano Sol, predique con toda se-
riedad a las flores, como si ellas tuviesen inteligenciaP

Porque, en tal caso, no alaba él a Dios en la crea-
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cién y mediante la creacién, sino que a la mies de los
campos, a los vifiedos, a las rocas y bosques, a los her-
mosos paisajes, a los ligeros riachuelos, a los jardines,
tierra y fuego, al aire y al viento... a todos invita él,
con la mds ingenua simplicidad, a amar a Dios y a obe-
decerle con corazén alegre ». Después de la primera
predicacién a las aves, se reprende a si mismo por su
negligencia en no haberlo hecho antes..., “y desde aquel
dia predicaba a todos los pijaros y reptiles, incluso a
los mismos seres inanimados... Y diariamente experimen-
taba su docilidad” =. Y, a la inversa, con toda seriedad
exige Francisco que el hombre virtuoso haya de estar
sujeto a las fieras y animales, de modo que éstos puedan
hacer de él lo que quieran =,

En otros casos Francisco buscaba un contrapeso a la
profunda y siempre creciente veneracién que le tribu-
taban las gentes. Y asi mandé por santa obediencia a
uno de sus frailes que le insultase duramente, como si
fuese un zangano inatil. Cuando, por fin, el fraile, en
contra de su intima conviccidn, se resuelve a ejecutarlo,
Francisco le alaba diciendo: “Todo lo que sobre mi has
dicho, es verdad” = Palpamos aqui la desbordante hu-
mildad y la delicada preocupacién de no disminuir en
un 4pice el honor de Dios con una confianza en si mis-
mo que le hubiera hecho olvidar su condicién de peca-
dor. Pero, ¢cémo justificar un tal mandato? ¢No se es-
conderé algo oscuro y morboso en todo esto?

jSerfa una ligereza juzgar esta pregunta como una
pedanterial

Para el hombre moderno hay aqui dificultades que
es preciso sefialar. Si ellas detienen un momento nuestro
paso, es para proseguir luego la marcha con més hon-
radez hacia el Francisco auténtico. Debemos ver al Po-
brecillo de Asis como realmente era. Sélo entonces pode-
mos saber si queremos otorgarle nuestro si, y si tenemos
el valor de hacerlo.

En la lejania todas las aristas pierden aspereza. Tam-
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bién la reduccién de perspectivas que implica todo estu-
dio histérico produce ficilmente el mismo efecto. Pre-
cisamente por esto algunos historiadores hablan con
poca reflexién sobre guerras y otras tremendas catis-
trofes, cometiendo con ello una falsificacién de la verdad
objetiva. En los acontecimientos hay que considerar no
s6lo su valor histérico y su importancia relativa en orden
al destino comin de los pueblos y naciones; se han de
ver y sentir las cosas tal como ellas fueron vistas y sen-
tidas cuando acontecieron.

El hambre, hambre negra que pasé Francisco durante
dias enteros y en diversas ocasiones, fue cosa dura. El
dormir sobre el suelo, sin otra manta que la 4spera tanica
‘que cubria su cuerpo, después de que tal vez una lluvia
fria habia calado los harapos y 'que poco o nada se
podia mendigar para acallar el hambre— todo esto era
extremadamente duro. La suciedad es siempre suciedad,
atn cuando la inconmensurable amplitud espiritual y la
libertad interior del humildisimo y sobrehumano Fran-
cisco, por su parte, la despreciase como nonada.

Y asi —para citar otro ejemplo— no estaba precisa-
mente muy claro el que el gran Papa Inocencio III hu-
biese de recibir con entusiasmo al Santo y al grupo de
frailes acompafiantes, con aquella facha miserable: este
hombre misero y desconcertante, que se presentaba a él
con el pelo desgrefiado, descuidada la barba, con una
tinica remendada, donde tal vez se veian adn los rastros
de una noche pasada sobre la desnuda tierra; que pre-
tendia que al dinero se le habifa de considerar como si
fuese estiéreol,

Muy explicable también el que mis tarde el cardenal
Hugolino, que ya habia comprendido carificsamente al
incomparable, durante la “danzante” prédica del Santo
ante el Papa, estuviese rezando, a fin de que “aquella sim-
plicidad no terminara en el ridiculo” =. ¢Se debe tomar
en serio cada una de las escenas de la vida de Fran-
cisco: Que abrazé a un leproso maloliente y contagioso;
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que iba de casa en casa mendigando la comida, alli
donde poco antes habia celebrado fiestas rumbosas y
distinguidas; que al ver en la escudilla aquella mezcla
de desperdicios, temblaba de nauseas. Se debe intentar
revivir con la imaginacién y en toda su viveza, la po-
breza estremecedora que él vivié en San Damién...?

Hay, sin duda, respuestas para estas preguntas. Y la
primera es ésta: Precisamente, por estas y otras singu-
laridades, la fuerza atractiva del Santo se acrecienta hasta
llegar al entusiasmo. Y esto demuestra también lo sobre-
humano de esta incomprensible explosién de santidad
y la incomparable fuerza de sugestién que su locura
tiene para el mundo. Porque en él se manifestd la fuerza
de un amor heroico, el idealismo absoluto de un cora-
zén en el cual realmente se renové el misterio de la
Cruz.

Pero, no queramos alejar tan pronto de nuestra mente
las “singularidades” de Francisco. Nos vendr4 bien para
nuestro intento 2.

En forma un poco burda se podria, tal vez, decir:
quien no comienza por sentir algo asi como estremeci-
miento ante la realidad enorme que frente a él se le-
vanta, quien no “choca” con esta fuerte negacién de la
imagen comin del hombre, ése no ha encontrado el
camino recto que conduce a Francisco. Le desconoce,
aunque él mismo fuese un santo. Y, ¢no Je moveria la
fuerza del comin amor a Dios a inclinarse, temblando
de amor y sorpresa, ante tanta limpieza? (Cf. 2 Cor.
11, 16 ss.).

Porque en Francisco se ha hecho real y sensible, con
rudeza implacable —sin atemorizarse ante ningln exceso
ni ante ningdn ridiculo— la desconcertante locura de
la Cruz.
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8
Un Mensaje para el hombre actual

Nos encontramos, pues, aproximadamente en esta
situacién: El hombre frio, desilusionado y escéptico del
siglo 20 debe, si quiere llegar hasta Francisco, adaptarse
a desacostumbradas expresiones de ardor y derretimien-
to, perfume y dulzura. El hombre moderno, secularizado
y de fe débil, debe entrar en una atmoésfera de palabras
y .acciones llenas de amor de Dios en forma sobrema-
nera extrafia, que nada tiene que ver con la légica ra-
cional. Si se quiere lograr este contacto debemos, en
todo caso, cumplir las exigencias ya mencionadas. Es
decir, mantenernos sobrios, auténticos y completamente
fieles a la verdad, incluso cuando nos encontramos con
aquellas expresiones hiperbdlicas y fulgurantes. Porque
el Pobrecillo de Asis conocia el amor tierno, pero —es
preciso repetirlo— sélo bajo la forma dura de la Cruz.
Es impresionante ver cémo, hasta €l momento de la im-
presién de las llagas, su jubilo sobrenatural, lleno de
dulce alegria comunicada directamente por Dios—, esta
ligado a una simultinea con-pasién y con-crucifixién con
el Crucificado, en forma muy real y dolorosa,

Aqui estd lo decisivo que hemos de aprender de
Francisco. Cristianismo no es sélo Cruz, pero es esen-
cialmente Cruz. Hoy muchos quieren hacer inofensivo
al Cristianismo, pero asi lo falsean.

Tal sucede, por ejemplo, cuando el Mensaje cristiano,
en plan de justificacién apologética, es presentado en
perfecta conformidad con las exigencias de la natura-
leza, del espiritu y de la historia, de modo que desapa-
rezcan su tremenda dureza y escindalo.

Pero, es esencial al Cristianismo el que sea locura y
tropiezo para el mundo. Y as{ lo exige Cristo: padre y
madre, hermanas y hermanos, marido, esposa e hijos,
ojo y mano, el mundo entero y hasta la propia vida...
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todo hay que estimarlo como nada, frente a lo tnico
necesario, el Reino de Dios y su justicia.

Se pide mansedumbre y obediencia, y soportar la
injusticia, y renunciar a la fuerza y al dominio. Es ala-
bada la pobreza, mientras que la riqueza se declara ser
una amenaza de eterna ruina,

Hay que perder la vida y mo querer salvarla. No
hay que odiar al enemigo, sino amarle como a si mismo.
No cuenta el reing de este mundo, sino el reino de los
eternos taberniculos,

Y esta es la misién de San Francisco para todo tiem-
po: Ensefiar a ver, una vez mis, lo que constituye la
esencia del Mensaje cristiano, su locura y su escdndalo.
Pero, ensefiar a verlo como objeto de amor y capaz de
hacer desplegar las energias més sublimes. No es ficil
lograr esto. La vida s6lo brota fuerte cuando uno se la
juega. Y sblo se renueva cuando se entrega uno al
sacrificio.

8
Francisco hombre “peligroso”

Todavia encierra otros enigmas esta misteriosa figura.

Francisco opera una profunda renovacién del Cris-
tianismo, Pero —hay que reconocerlo— constituy6 tam-
bién un peligro. La dinamita es siempre peligrosa. Y
Francisco era dinamita., Su idealismo era absoluto, sin
compromisos. Precisamente por eso, en mds de una oca-
sién, no tuvo la més minima atencién para las necesi-
dades naturales de los hombres, ni para las exigencias
sociales. Hizo saltar, con extremada audacia, el equili-
bric de las fuerzas humanas y su modo .de encauzar la
vida dentro del acontecer histérico. Y sin duda es exacto
decir que la Iglesia, con las limitaciones impuestas al
ideal del Santo, salvé precisamente este ideal.
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Pero era inevitable que algunos no lograsen alcanzar
esta prudente moderacion.

Alli donde se luché contra la atenuacién del ideal
—entre los espirituales exaltados— se agudizé el peli-
gro que encerraba el ideal de Francisco. Se desataron
aquellas luchas que fueron una afrenta para el ideal al
que pretendian defender: el ideal del absoluto idea-
lismo de San Francisco dentro de la religién del amor.
Estos hombres no tuvieron fuerza para defender este
ideal como Francisco lo habia hecho: callando, aguan-
tando, obedeciendo. En su fanatismo religioso dieron el
paso hasta Ja rebelién activa.

No se les puede disculpar. Pero ellos ponen de ma-
nifiesto la profunda probleméitica que contiene el ideal
de Francisco, mientras los hombres sean hombres y no
angeles.

10
Atractivo y salvacién para nuestro tiempo

No ofreceria especial dificultad enumerar ahora, desde
el punto de vista de un creyente cristiano, lo que le
falta al mundo de hoy y lo que éste puede encontrar
en Francisco, y darse as{ por satisfecho.

Pero, eso estaria poco conforme con la manera de
ser de San Francisco. Porque, en primer lugar, esto no
implicarfa compromiso ninguno. Adem4s, tendrfa bien
poco de aquella respetuosa e interna libertad del Santo
con la que vefa a los mismos infieles dentro del plan de
salvacién. Tendria muy poco de aquella amorosa reserva
que sabée muy bien que, muchos que nos parecen a
nosotros miembros del diablo, algin dia llegardn a ser
discipulos de Cristo ». Poco de la mesura de aquél que,
por una parte, se entregaba con ardimiento a conquistar
a todos para la fe cristiana; pero que, al mismo tiem-
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po, exigia que no se emplease la violencia; que incluso
no se deseara que el otro fuese sino como Dios queria
que fuese: Cuando los hombres te ocasionen dificulta-
des “dmalos como son y no quieras que sean de otra
manera, sino en la medida en que el Sefior te lo conce-
diere. Mds atin, 4malos precisamente por eso, y no ali-
mentes el deseo de que —para complacencia tuya— se
hagan mejores cristianos” .

Nuestra aspiracién seria, pues, ésta: hacer ver afin
al hombre incrédulo —si conserva todavia un alma no-
ble—, que Francisco puede muy bien ser un medio de
salvacién para nuestro tiempo.

Pero, también para esto hay sélo un camino: No
encubrir las singularidades, ni menos atn las asperezas
del Santo, sino describirlas, sacar a plena luz el inago-
table fondo de encendido amor que las sustenta, y des-
de alli hacer ver los valores por los que, a pesar de
todo, sienten nostalgia muchos hombres de hoy. Al lado
de Francisco, a pesar de la incomprensible grandeza de
sus empresas, éstas se presentan como posibles y llenas
de atractivo. Porque el hombre queda totalmente com-
prometido en ellas y porque en él y en torno a él se
descubre otro horizonte mds amplio, en el cual puede
realmente respirar el hombre: el amor de Dios.

i1

Hablar de Francisco orando...

Una dltima advertencia preliminar,

Es arriesgado entrar en tratos con Dios. También es
arriesgado tener trato con los santos.

No se puede estudiar ni describir seriamente a un
santo, ni se pueden alabar las maravillas de la gracia que
en él acontecieron y a la que él correspondié hasta la
heroicidad, sin que, al mismo tiempo, haya que aguantar
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el juicio que sobre nosotros dictan sus palabras y sus
obras,

Y dcbémo es que no realizamos en nosotros mismos na-
da de esta santidad? jPor tu misma boca te condeno!...

Fuera de lo que es critica puramente cientifica, para
hablar honradamente sobre un santo, hay que hacerlo
en actitud orante. Esto vale para Francisco mis que
para ningin otro. Pero, hablar orando quiere decir —en
términos cristianos— hablar con espiritu de arrepenti-
miento, del “mea culpa”, de confesién del propio pe-
cado, como hablé el pobre publicano. Vamos a intentar
hacerlo asi, bajo la proteccién del Santo poderoso, a
quien dedicamos en este momento nuestro recuerdo.
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PERSONALIDAD DE FRANCISCO






El hombre de ung nueva era

Salta a ]a vista la influencia de Francisco en su tiem-
po y en la época -inmediatamente siguiente. Francisco
pertenece a las fuerzas elementales del siglo 13, es uno
de esos hombres que hacen épcca en la Historia,

En este incipiente siglo 13, que nosotros considera-
mos como la cumbre gloriosa, el punto culminante de la
Iglesia medieval y de la gloria del Papado —pero que las
fuentes biograficas de San Francisco consideran como
una época sin caridad y sin fe—, en este tiempo es Fran-
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cisco un reldimpago que fulgura inesperadamente y hace
visibles cosas insospechadas y hasta entonces nunca
vistas. Como un terremoto que sacude violentamente los
elementos y hace posible la aparicién de formas de vida
cristiana completamente nuevas y desconocidas, con una
plenitud insospechada y una novedad originaria. Tenia
él algo de aquel fuego que el Sefior trajo en otro tiempo
del cielo, para que quemase, y que ahora, de pronto, se
inflamaba, calentaba y quemaba con inesperada vehe-
mencia y pureza: un nuevo comienzo puesto por Dios
para transformacién de la Cristiandad,

Las palabras que del Santo poseemos y otros docu-
mentos sobre su intima naturaleza y actividad muestran, -
ante todo, que vivid experiencias completamente desa-
costumbradas, inauditas, originales, estremecedoras .

Los hombres de su tiempo vieron en Francisco al
hombre de una nueva era; como algo enigmatico y des-
concertante, como una inquietud que oprime y amena-
za. Fascinante y repulsivo, jovial y estremecedor, atrajo
hacia si Francisco los ojos de todos y los anhelos de
muchos.

2
Francisco fruto de la gracia

Francisco vivia esencialmente a impulsos de fuerzas
sobrenaturales. Es un fruto de la gracia, una creacién
de la fe, esperanza y caridad que le fueron infundidas
en forma abundante y que él asimil6 con esfuerzo
heroico.

En Francisco se verifica, con absoluta autenticidad,
de modo consolador y desconcertante a la vez, la pa-
radéjica fecundidad del Evangelio: perder para ganar;
buscad primero €l Reino de Dios y lo demiés se os dard
por afiadidura. El grano de trigo debe morir, si ha de
dar fruto.
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Francisco oraba y hacfa penitencia; vivié el Evan-
gelio y el mundo se renové.

Nada de lo que encontramos en Francisco es algo
puramente natural, Incluso su amor a la naturaleza y a
los animales, su alegria, su dureza y su ternura, todo
estd inmerso en Dios. Francisco, ya en esta vida, par-
ticipd, en cierto sentido, de aquella misteriosa penetra-
cibn del Creador en todo lo creado, en virtud de la
cual Dios estd mis intimo a cada cosa que ella a s{ mis-
ma, Penetracion misteriosa que nosotros llegaremos a
comprender dnicamente en el cielo, cuando veamos a
Dios como El nos ve (1 Cor. 18, 12), y de la que Fran-
cisco participaba ya, en cierto modo, aqui abajo.

Todo esto es demostrable y volveremos sobre ello
mis adelante.

Pero, en €] fondo, Francisco es incomprensible desde
el punto de vista de la razén. Nuestra principal tarea
ha de ser contemplarle, ponerlo al alcance de nuestra
mirada interior. Y lo contemplado obrard entonces en
conformidad con la fuerza que en si contiene.

Con todo debemos intentar comprender, atn racio-
nalmente, lo mejor posible, las fuerzas que en él obran
y el reciproco entrecruzarse de las mismas.

Y también aqui deberiamos aprender de Francisco.

Cuando Dios comenzé a actuar en él en forma mis-
teriosa e inescrutable, meditaba sin descanso qué podria
ser esto y qué querrfa Dios de él. Idéntico fue su com-
portamiento cuando la visién de la impresién de las llagas
le sumergi6 en el méas hondo abismo de dolor y le le-
vant6 a la més alta cumbre de la serdfica alegria.
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3
Fuerza inmensa de su vida interior

Ya desde el primer momento ilumina nuestra inves-
tigacién este hecho: Que siendo Francisco, a todas lu-
ces, una fuerza histérica de primer orden, con todo no
se deja ewxplicar con facilidad.

De hecho existe una singular discrepancia, muy lla-
mativa, entre la enorme impresién que su persona causé
en sus contemporineos y su obra renovadora del mundo,
si lo COMPpAramos con lo que podemos decir sobre su
vida, segln lo que dan de si los sucesos y hechos exter-
nos de la misma.

Impresionantes y dignas de atencién son las diversas
etapas del proceso de la conversién y algunas de ellas
poseen una fuerza penetrante y conmovedora: Francisco
que besa al leproso; la emotiva escena de Francisco
desnudo ante su padre Bernardone y el Obispo de Asis,
escena que es la mis radical realizacién de las palabras
del Sefior: “Yo he venido a levantar al hombre contra
su padre...” (Mt. 10, 35 ss.).

Posteriormente encontramos todavia alguna que otra
escena de singular importancia: las audiencias en la
Corte papal; el encuentro con el Obispo Hugolino y
con Clara; el viaje a Oriente; en general, los Capitulos
de la Orden, descritos algunos con rasgos mds precisos;
y, sobre todo, la impresién de las llagas. Finalmente los
escritos del Santo: el Cdntico del Hermano Sol, el Tes-
tamento, algunas oraciones y cartas, y sus Reglas.

Todo este conjunto de cosas no parece ser suficiente
como para dar un impulso a la historia universal.

Pero, precisamente esta falta de acontecimientos de
primer plano es ya de por si significativa: nos remite
totalmente a fuerzas de lo alto y de lo profundo, a rea-
lidades que acaecen en el secreto del alma: el Reino
de Dios estd dentro de vosotros (Le. 17, 21).

36



Propiamente lo que queda como tnico en esta vida
es esto: la oracibn inmersa en una heroica mortifi-
cacién . '

No es facil comprender este hecho en lo que tiene

_de peculiar y en sus consecuencias. Reflexionemos:

Cuando poco a poco se fueron uniendo a Francisco
algunos hermanos, seis, siete; cuando luego llegaron a
ser docenas y hasta centenares, jqué fuerza formadora,
inimaginable para nosotros, debié poseer aquella vida
interior, aquella oracién, para llenar la existencia del
Santo mismo y luego la vida de la primera Comunidad
—segtn refiere Celano—! Y esto en un tiempo en que

~faltaban las prescripciones externas,. toda organizacién
de actividades, una elemental distribucién apropiada de
la jornada que hiciese fructificar las varias dotes per-
sonales de los frailes, Faltaba incluso cualquier actividad
apostdlica regulada, que diese una ocupacién continua-
da a la vida de aquellos hombres...

El peligro de disipacién era grande. Y algo de este
peligro se percibe ya en la forma impresionante con que
¢l Santo amonesta contra la ociosidad. El ardor vivifi-
cante, la fuerza educadora de esta existencia orante, de-
bié de ser superior a todo lo imaginable.

Intentemos captar mds de cerca su fisonomia interna.

4
Transformacién total de Francisco

Nuestra anterior observacién coincide con el Nuevo
Testamento en que hace descansar el misterio de toda
fuerza humana creadora en la renovacién continua, en el
nacer de nuevo, en la transformacién, en la conversion.

El grado de potencia creadora es aqui tanto mayor
cuanto con mayor satisfaccién se haya superado la prue-
ba dé la roturacién del terreno y la hondura de los es-
tratos lograda en el sondeo.
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En Francisco fue transformado todo su ser. |Y qué
ser! Las diversas alusiones, indicaciones, informes con-
cretos de Celano, de la “Leyenda de los Tres Compa-
fieros” y de algunos otros, permiten revivir o al menos
barruntar e] maravilloso proceso de transformacién de
una de las mas grandes almas que ha poseido la hu-
manidad 2.

Observamos primero un lento brotar, luego un apre-
miante crecimiento y un extrafio, misterioso desborda-
miento del hombre interior: un vacio interior que pro-
gresivamente se va haciendo sentir y una inquietud que
se acrecienta. Lo més profundo del ser de Francisco
estd en trance de brotar; busea con todo su ser, inquieto
el corazén hasta que descanse en Dios.

Camina pensativo. A veces escucha la voz interior tan
ensimismado, que no acierta a dar un paso ni a proferir
una palabra, sordo a todo. Comienza a respirar en una
atmésfera desconocida...

En medio de este vacio irrumpe de pronto la interior
visita del Sefior, que le anega, le colma, le conmueve
llendndole de la fuerza de Aquél que le habla interior-
mente. Todo €l fuera de si por la alegria y todo recogido
en si mismo. Hasta que llega a dominarse, mejor, hasta
que Dios se apodera totalmente de él w.

Al mismo tiempo su alma esti desgarrada por la an-
gustia y su cuerpo por los dolores. Y ni siquiera se ahorra
la pena més dura, la pena de que su alegria le sea qui-
tada de nuevo a.

Con esta profundidad cumple Francisco la exigencia
fundamental del Nuevo Testamento, la lamada 3 la con-
versién (=metanoia), Incluso se puede decir que tuvo
lugar en él una nueva creacién: basta comparar las
débiles fuerzas sicol6gicas y espirituales del joven rico
de Asis, cuando todavia vivia en el pecado, con el héroe
de la santidad que se yergue hasta las estrellas; que
—segln el suefio que de él nos cuenta Celano— doblaba
con facilidad hasta el suelo el alto 4rbol de la Iglesia
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o de la Orden; el hombre nuevo de una nueva era, como
le llaman sus primeros bibgrafos =,

Era una transformacién que ni el Santo mismo podia
comprender s, .

Sin embargo, al fin de su vida la resume en aquella
sublime confesibn con que comienza su Testamento:
“Cuando atin vivia en el pecado, me resultaba del todo
intolerable hasta la simple vista de los leprosos. Pero
el Sefior me llevé entre ellos y tuve misericordia de
ellos. Y al apartarme de ellos, aquello que antes me era
intolerable, se me convirti6 en dulcedumbre del alma
y del cuerpo” s.

Debemos preguntarnos de nuevo por el sentido pre-
ciso de tales frases y no contentarnos con meras pala-
bras. Debemos intentar comprender qué quiere decir
esto de “transformacién del ser”. Y también, qué signi-
fica esto de preferir lo amargo a lo dulce, de modo que
en la amargura de la renuncia se alcance la alegria per-
fecta e insospechada. Lo amargo se convierte realmente
en dulce, pero de modo que sigue siendo amargo y do-
loroso! Nos encontramos frente a la més profunda com-
penetracién de que tenemos noticia entre la alegria de
saberse redimido en el Sefior —tal como Francisco la
vivia— y el duro sufrimiento .

Heroica autenticidad de una transformacién interior
que se¢ demuestra, no tanto en el empuje del primer
amor, cuanto en el aguante, en un infatigable comenzar
siempre de nuevo.

Y esto es lo que vemos realizarse en San Francisco
en forma del todo admirable. Todavia en los dltimos me-
ses de su vida, después de inuwmerables proezas espi-
rituales, encontrindose gravemente enfermo, decfa: “Her-
manos, empecemos siquiera ahora, a servir a Dios, por-
que hasta el presente poco hemos progresado en su
servicio”. Y ast era &l de infatigable —continta Celano—
en su tenaz anhelo de renovacién espiritual. Ansiando
siempre comenzar de nuevo s, - '
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B
Francisco, lleno de Dios

Este generoso despliegue de fuerzas extraordinarias
no es otra cosa que la expresién de la més exacta y fiel
colaboracién a lo que las desbordantes visitas del Sefior
obraban en su siervo. Francisco estaba del todo pene-
trado por la certidumbre de que el hombre es nada ante
Dios. El no espera nada de sus propios esfuerzos. Pone
toda su confianza en Dios #.

Y Dios era la energia impulsora de esta vida.

Una frase que se pronuncia muy ficilmente. Pero, a
lo mejor resbalamos demasiado ligeros sobre la tremenda
realidad que ella pretende encerrar: Dios como “impulso
radical de esta vida”. Pongédmonos lejos, muy lejos de
toda sutileza abstracta; lejos de toda fe mediocre. Se
intenta decir exactamente esto: Dios estd inmediata-
mente presente en la conciencia del Santo, hasta sentir
él su ardiente presencia en cada alentar, en cada pensa-
miento y afecto. Pero entendiendo este “conscientemen-
te” en aquel sentido sustancial en el cual todas las po-
tencias y facultades perceptivas del hombre contienen
a Dios.

Dios es la atmoésfera espiritual en que vive y se mueve
Francisco; el Td viviente y transcendente que le habla
a él de verdad, le invita, le ama y al cual Francisco
responde con su amor, su servicio y su adoracién. Su
ser descansa en Dios, vive en Dios.

Es sobremanera significativo el hécho de que Fran-
cisco pase horas enteras embargado en este (inico sen-
timiento: jDios mio! Tan lleno de El que, al dejar la
cueva en que habia estado orando, parecia un hombre
nuevo, distinto de antes.

“i{Hagamos al hombre a nuesira imagen y semejan-
zal”. La altura & la cual se ha elevado un hombre se
puede medir por la nitidez con la que ha sido repro-
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ducida en é] esta imagen y semejanza de Dios. Y tam-
bién, por el modo cémo un hombre —imagen de Dios—
se ha hecho semejante a Cristo y en la medida en que
ese hombre pueda ser, en Cristo, un ejemplar para nos-
otros.

Ambas cosas fueron realizadas en Francisco en tal
plenitud, que ante ella las palabras resultan insuficien-
tes. El Santo mismo ha resumido la obra de Dios en él
en su escrito mas genuino, el Testamento. Alli menciona
la fuerza originaria que le daba impulso vital: el Dios Al-
tisimo y el Dios paciente que le concedia la gra01a de
compartir con El sus dolores.

Tal es el sentido profundo que, en medio de su sen-
cillez externa, encierra esta frase de inagotable conte-
nido: el Sefior me concedié a mi, fray Francxsco hacer
penitencia,

El “Sefior” a quien él invoca tan gustoso es “el Al-
tisimo”, el Sefior del universo, ante quien ora tembloroso,
a quien alaba ardiendo de amor, arrobado en éxtasis.

El “Sefior” a quien él se ha entregado tan confiada-
mente, que ya no siente ninguna intranquilidad, ni inse-
guridad alguna por la comida’'y el vestido, por el dia de
mafiana, por el cobijo donde pasar la noche ». En forma
perfecta, casi incomprensible, vive a la perfeccién Fran-
cisco la confianza en la providencia del Padre celestial.
Sigue de un modo asombrosamente literal, cual nunca
se habia realizado, la amonestacién de Jests: no os
preocupéis de lo que habéis de comer o beber, ni de
lo que habéis de vestir. jLa perfecta pobreza evangélical
Casi totalmente despreocupado del problema de la pro-
piedad -—porque la mira desde el punto de vista del
Evangelio— se siente feliz al contacto directo del Sal-
vador pobre. Nada de teorfas, sino imitacién y copia fiel :
la pura sencillez.

He aqui un hombre que tuvo el valor de confiar
totalmente en la palabra de Dios.
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8

Un hombre “hecho oracién”

Francisco vive y se mueve en Dios. Esto quiere decir
también —ya lo indicdbamos antes— que vive de la
oracién.

También el orar pertenece tan de lleno a la esencia
del Santo, que podrfamos decir que la oracién consti-
tuye su esencia misma. Celano se atreve a decir: Cuando
Francisco oraba era oracién todo su ser «.

Su oracién era mucho mis alabanza que peticién.,
De tal manera que Celano puede presentar el proceso
entero de la conversién en forma de alabanza: “Dios
puso en la boca del disipado Francisco el freno de las
divinas alabanzas” a.

Este clamor de adoracién hacia Dios fue su salva-
cién. También él cae —como mdés adelante Lutero— en
terrores y angustias. Entonces su “refugio” era la ora-
cién y la que le permitia triunfar sobre las “acometidas”
del mal. Francisco se arrodillaba y oraba «. Antes de
la “conclusién” de la Regla no confirmada, hay una
oracién. E] punto ideolégico de partida se encuentra en
la frase cuarta: “Todos nosotros somos pobres pecado-
res”. Y, sin embargo, su forma de orar era, ante todo,
la accién de gracias; sea en forma directa, sea me-
diante la virgen Maria y los santos., En esta actitud es-
piritual, ampliamente abierta hacia arriba y hacia afuera,
se rompe la estrechez del marco individual y es superado
el peligro de subjetivismo: queda sélo alabanza, accién
de gracias, adoracién en el amor.

A esto responde la actitud fundamental de su ora-
cién: no era ¢l despliegue de una Serie ordenada de
pensamientos, sino breves invocaciones, balbuceo de
alabanzas al Altisimo, en un crescendo de superlativos
yuxtapuestos: alabanza, adoracién, glorificacién...

Encontramos este modo de expresién precisamente
en trozos en que més a flor de piel palpita el alma del
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Santo: en el Cdntico del Hermano Sol, en el Tedeum
para fray Leén, en las Laudes o Sanctus que Francisco
canté con fray Lebn, en que se encuentra esta plegaria
por demds significativa: “jOmnipotente! |Santfsimo!
jAltisimo y Sumo Dios! [T eres el Sumo Bien, todo
Bien, Bien universal! [Ta eres el tnico Bien! A Ti te
ofrecemos toda alabanza, toda gloria, toda accién de gra-
cias, todo honor, toda bendicién y todo bien! ;Si, todo!
Amén” s,

7
Imité del pobre y crucificado Salvador

Pero, Dios encontrd al joven rico de Asfs en forma
visible, en la figura del pobre y crucificado Salvador.
Tocamos aqui el misterio Gltimo del gran Santo. No pa-
rece que Francisco se haya alimentado en forma espe-
cial de la lectura de las cartas de San Pablo. Pero, lo
que Pablo entiende por “vivir en Cristo”, de modo que
ya no viva mds Pablo sino Cristo en él, esto fue reali-
zado por Francisco en el mis alto grado imaginable.

Sélo que, en la mente de Francisco, no era (o no era
tanto) el Sefior resucitado el que vivia en su alma. Fue
el Salvador peregrino por el mundo, dolorido y pobre,
el que tomé cuerpo en él. Francisco revivié en si mismo
e imité en forma inmediata los relatos de los evangelis-
tas y las palabras del Sefior.

La edad media anterior a Francisco no habia olvi-
dado la vida terrena del Sefior y sus sufrimientos. Par-
ticularmente después de Bernardo de Claraval habia en-
trado de nuevo, como objeto del amor cristiano, en la
conciencia religiosa de Occidente.

Y, sin embargo, se puede decir: Francisco descubrié
de nuevo la vida terrestre del Salvador pobre y su amar-
ga Pasién, Y tan intensamente la revivié en la pobreza

49



y en la compasién, que en esto ha superado con mucho
a todas las otras grandes figuras del Cristianismo.

También aqui deberfamos guardarnos de hacer gran-
des frases que s6lo a medias tomariamos en serio.

Jesucristo, Hijo de Dios, pendiente del madero infame
de la Cruz, es una locura y un escindalo para el hombre
natural. Pero, la vida eterna consiste en que nosotros
conozcamos y aceptemos esta locura y este escandalo
como revelacién del amor de Dios. Una de las caracte-
risticas que mds radicalmente distinguen al Cristianismo,
es precisamente ésta, el proponer este amargo e intole-
rable escdndalo como su més alto ideal y estimulo su-
premo del amor. Si se piensa en esto, no se olvidari la
frontera decisiva que hay impuesta a toda conquista cris-
tiana en este mundo: '

No tenemos ciudad permanente...
Nada puede dar el hombre a cambio de su alma...
El que no se odia a si mismo y a su propia vida...

El que intentase conquistar el mundo sin parar. mien-
tes en estos limites y sin amarlos —a pesar de su tre-
menda incomprensibilidad— como voluntad misteriosa
de Dios, ese tal edificaria sobre arena.

Y, si pretende acudir al Pobrecillo de Asis para jus-
tificarse, inevitablemente lo falsea,

Si se quiere ver rectamente a Francisco —me permi-
to repetirlo una y otra vez— nunca se puede perder de
vista la Cruz y su insensatez, Y estas palabras hay que
entenderlas sin paliativos, en su significado mds fuerte.
Para Francisco de Asis €l Cristianismo est4 esencialmente
ligado a la penitencia, que él entiende como una con-
tinuada y dura ascesis. ‘

Cuando se dice que uno tiene que perder su vida,
Francisco lo entiende al pie de la letra. Después de la
escena delante del Obispo y de su padre Bernardone,
se dice de él: “Desde entonces sus esfuerzos van diri-
gidos a despreciar su propia vida, sin tener para con
ella ninguna consideracién. El querfa que el “camino
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estrecho” de la paz fuese la recompensa a su pobreza, y
que sblo la pared de carne de su cuerpo le separase, por
breve tiempo, de Dios” u.

Pero, nos falta algo por decir: ¢qué es lo que habla,
desde el principio hasta el fin, en la vida de Aquél que
nos obliga a llevar la Cruz en la que él mismo muere
entre los espasmos de la Crucifixién? El amor, la amistad
y el tranquilo abandono en las manos del Padre: “Mi
yugo es suave y mi carga ligera” (Mt. 11, 29),

Lo mismo sucede en Francisco. Es desbordante en
él aquel amor que hace que Jests sea para Francisco
la fuente de toda alegria. Vivia con Jests; levaba a
Jestis en su corazdm, tenia a Jesds en sus labios, le ofa
con sus ofdos, le vela con sus ojos; le llevaba en sus
manos y todos sus miembros estaban llenos de Jesis,

Con gran fineza dice Karl Hase » que Francisco en-
contraba reunidas en el nombre de Jests todas las ale-
grias divinas y humanas. Cuando pronunciaba este nom-
bre, se llenaba de sobrehumana dulzura, que no dejaba
sitioc para oira cosa. Posela Francisco el carisma del
amor en tan profusa abundancia, que las palabras son
insuficientes para expresar esta plenitud. El solo nombre
de Jests le hacfa olvidarse de todo, hasta de predicar.

El Nuevo Testamento y tode lo que alli sucede no
era para Francisco algo pasado. Cristo estd presente aqui
y ahora. Es Cristo quien dice en este moniento las pa-
labras del Evangelio a él, que las ha ofdo leer.

El Crucifijo de San Damiin no le recuerda a Fran-
cisco el Sefior crucificado, es el Sefior crucificado: El
habla de verdad a Francisco.

Y cuando éste oye de boca del sacerdote las palabras
de la misién de los apostoles, las entiende como dichas
a él por el Sefior. Con inmensa, desbordante alegria re-
conoce en ellas Ja voz del Maestro, que le ensefia a él el
sentido y el contenido de su vida, Escucha y cumple lo
oido. Sin distingos. Sin atenuaciones. Al pie de la letra.

De esta inmediata relacién con Cristo vive, en su dl-
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tima hondura, el ideal de pobreza del Santo. El pobre es
para Francisco un portador de Cristo; ve realmente a
Cristo en él. Francisco queria ser pobre para, de este
modo, ser como Cristo, ser otro Cristo en la medida
de lo posible.

Francisco aprendié el seguimiento de Cristo no por
reflexién, sino por contacto inmediato y directo con el
Sefior. Por eso desaparece en él todo legalismo de cufio
no cristiano, o que fuera expresién de un cristianismo
de inferior wcalidad, superandolo —con toda naturali-
dad—, desde sus raices, Queda excluida hasta la misma
posibilidad de tal actitud.

En esta forma de conocer habia resumido Francisco
lo que es esencia y centro del Cristianismo. El “compren-
di6” que Cristo significa la decisién absoluta y tajante
entre salvacidn y condenacién. Por eso estaba del todo
compenetrado por la idea de que las palabras de Cristo
y de los Evangelios habia que tomarlas al pie de la
letra. Como punto central de estas evangélicas palabras
habia tomado aquella frase que se repite frecuentemente,
pero que pocas veces es entendida en la armonia que
forman sus dos miembros: “Haced penitencia, que el
Reino de los cielos ha llegado ya...” (Mt. 8, 21).

Francisco habfa comprendido la paraddjica unidad
que -encierra esta sentencia: el advenimiento del Reino
de los cielos —reino de paz y de alegria— estd ligado
a la “penitencia”. Lo que quiere decir: a lapaz y a la
alegria se llega por la penitencia, a la dulzura por la
amargura,

Acabamos de oir las palabras del comienzo del Tes-
tamento, que nos ofrece una prueba de lo que decimos.

Cierto que todos los santos son seguidores de Cristo
y, en cierta medida, reproduccién del Crucificado. Pero,
jcudntos modos de seguimiento se ofrecen a nuestra
consideracién! El anhelo de unirse con el Sefior dolorido
inunda a Ignacio lo mismo que a Francisco. Pero, en
ambos deja una impronta muy distinta, tanto antes como
después del éxtasis.
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. En Ignacio las fuerzas y luces recibidas son valori-
zadas al miximum dentro de un calculo natural-racional,
y plasmadas en instrucciones precisas hasta el detalle.
La lucha contra €l reino de Satanis es organizada dentro
de una estrategia grandiosa. Ignacio reprime, por asi
decirlo, el sobreabundante ardor del éxtasis, para reali-
zar cumplidamente la obra de cada dia. Reflexiona y
obra. dentro de las categorias naturales, con las que cuen-
ta expresamente.

Nada de esto hay en Francisco. En su heroica inge-
nuidad se le escapa, sin comprenderlo en gran parte, el

valor natural y practlco de las cosas.

La organizacién de la lucha contra Satanés la reduce
¢l a generalidades elementales, o a detalles que van
siendo fijados por el crecimiento de la Fraternidad y
por voluntad de la Curia romana, Podria decirse que,
para Francisco, una cierta elevacién sobre lo corporal
era el estado normal. Se encontraba ya en estado de per-
manente estigmatizacién .

8

Conciencia del pecado... y de la gracia

Desde Lutero se ha tomado la conciencia del pecado
en el cristiano con extraordinaria seriedad; pero, a ve-
ces, también con demasiada estrechez, como si ella fuese
el médulo basico para medir la realidad cristiana. Esta
concepeibén no es mds que un eco de aquella radicaft
estrechez de visién con que Lutero redujo todo el Men-
saje evangélico a la justificacién. Cuando tomaba cuerpo
en él esta concepcién y la exponia y defendia con agre-
siva tenacidad, Lutero vivia muy unilateralmente de
ciertos pasajes de la epistola a los Romanos. Sélo en forma
muy insuficiente habia asimilado las ensefianzas de los
Evangelios sinépticos.
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Pero, es precisamente en ellos donde se contiene la
solucién al enigma “justo y pecador” a la vez; es decir,
la idea de que el hijo prédigo, el sierve indtil, son tam-
-bién hijos de Dios. Y que el pecador, atin en la total
desestima de sf mismo, no ha de olvidar que el mismo
Salvador Jesucristo pronuncié también sus palabras sobre
el siervo bueno y fiel.-

Y esta es justamente la forma cémo estd viva en
Francisco la conciencia del pecado,

Francisco vive muy alejado de la forma torturante en
que Lutero sinti6 la conciencia del pecado. Falta en
Francisco la introversién morbosa. La mirada del publi-
cano sube, llena de esperanza, hacia arriba, ascendiendo
desde si mismo hacia el Padre de las misericordias. Y,
sin embargo, la conciencia del pecado es algo esencial
en Francisco.

No se puede afirmar positivamente que éste, antes
de la conversién, haya llevado una vida de pecado. Ni
la confesién propia plasmada en el Testamento, ni las
indicaciones de Celano bastan para demostrarlo.

La conciencia de los afios perdidos en el siglo y en
la mundanidad no le abandona. A este tiempo lo llama
sencillamente “cuando yo estaba envuelto en pecados” «.
En la Carta a los fieles, en forma apretadamente sintética,
se pone al pecado como equivalente a “los que no hacen
penitencia” s, Cuando, en la amargura de su alma, mira
sus afios pasados en el mundo, se lamenta: “Dios mio,
ten piedad. de mi, que soy un gran pecador” ». Fran-
cisco vivia en toda su hondura la amonestacién de Cristo:
cuando lo hayiis cumplido todo, decid: Siervos intitiles
somos (Lec. 17, 10). Atin para los posteriores afios de su
vida vale la expresiéon de Celano: Se consideraba a si
mismo como un vaso de perdicién .

Sin embargo, todo depende de lo que entienda por
pecado y de cémo se interpreten las correspondientes
frases de Francisco que al pecado se refieren. Al gran
Santo le parecié més tarde que toda mundanidad era
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gravemente pecaminosa. La posibilidad de perder a Dios
y caer en el infierno era para él —como para sus con-
temporaneos— no una mera posibilidad lejana, sino -un
peligro que amenazaba de cerca. [Con qué facilidad
amenaza con el infierno, como a gran pecador, a un frai-
le que no se adapta a las exigencias de la Orden!

Estamos agui ante una concepcién que sélo es com-
prensible en el plano estrictamente religioso-teolégico;
si bien ya en el plano mismo teolégico es una afirmacién
poco matizada y en ¢l plano moral sencillamente inacep-
table. La misma idea se encuentra también en Celano,
cuando describe, por ejemplo, el crecimiento de la Or-
den: los jévenes entran en la vida de perfeccién de-
jando a sus padres “en el fango del pecado”; o cuando,
hablando de su tiempo, expresamente le reprocha un
desconocimiento casi total de Dios =,

Precisamente porque en la juventud del Santo mo
hubo una conducta pecadora en el sentido més fuerte
de la palabra, por eso mismo el concepto y la conciencia
del pecado pudieron ser en él mas hondos. Francisco no
da definiciones teolégicas. Pero, sabe que su juventud
fue mundana, que Dios no era el centro de su vida. Por
tanto, aquel tiempo fue pecado. No se puede pensar
sobre la santidad de Dios con més delicadeza que la
que se pone de manifiesto en esta luminosa proclama-
cién de la misera condicién pecadora del hombre .

Asi, pues, Francisco estaba completamente penetrado
de semejante conciencia del pecado, hasta el humilde
aniquilamiento de si mismo. Y, sin embargo, no hay ves-
tigios de ideas encanijadas. Una vez mdis tenemos que
decir: Francisco se experimenta como una pobre y total
nulidad ante Dios. Pero, al mismo tiempo, posee —0 m4s
bien vive— lo que modernamente se llama “certidumbre
de la salvacién”,

Después de una larga y angustiosa mirada retrospec-
tiva sobre su vida mundana, temblando ante el Sefior
del universo, va desapareciendo la angustia y va crecien-
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do la alegria y la tranquilidad, hasta que llega a obtener
la certidumbre del completo perdén de los pecados, y
la confianza de hallarse en estado de gracia s.

En este estado dirige sus alentadoras palabras a la
pequefia grey, que el Sefior habia enviado hasta los con-
fines de la tierra.

La certidumbre de la salvacién le producia aquella
casi sustancial inmersién del Santo en la gracia y amor
de Dios. En la dltima estrofa del Cdntico del Hermano
Sol imprime un sello luminoso y triunfal a esta alegria,
cuando recibe a la muerte cantando:

Alabado seas, mi Sefior,

por nuestra hermana la muerte corporal,

de la cual ningin hombre viviente puede escapar.
jAy de aquellos que mueren en pecado mortall
Felices los hallados en tu santa voluntad:

La segunda muerte no les podrd dafiar ss.

Como todo en Francisco, también esta estrofa se nu-
tre de una contradiccién que salta brusca y explosiva,
pero, al mismo tiempo, dominada en forma magistralmen-
te perfecta: esta certidumbre de la salvacién no tiene
ningtn deje de temeridad. Y as{ fue todo a lo largo de
su vida, desde el claro-oscuro del proceso de la conver-
sién, hasta la madurez de la santidad. Cuando era ben-
decido por otros a causa de sus virtudes, le venian es-
pontineamente a los labios palabras como éstas: “[Oh,
no, todavia puedo llegar a tener hijos e hijas! No me
alabéis como si ya estuviese seguro. No hay que alabar
a nadie, pues el final es incierto”™ s.

La conciencia de ser un pecador, con la certeza ~—en
medio de la incertidumbre— de la propia salvacién, se
completa con un tercer elemento. Descubrimos, en
efecto, que a este hombre, que era la misma humildad,
no le resultaba extirafia una conciencia muy clara del
propio valer, ¢Conciencia del propio valer? Sélo con
mucha cautela se puede aplicar esta expresién a Fran-
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cisco. Ninguna actitud parece convenirle menos que ésta
al “pequefio Francisco”,

jCierto! Pero, la cuestién no se resuelve con el re-
curso a su humildad. M4s bien es aqui donde se con-
suma el martirio espiritual del Santo: Podia y debia
temer que la Orden no correspondiese suficientemente
a lo que él esperaba de ella. Sobre Francisco pesaba la
responsabilidad con que Dios le habia cargado. Dios le
habia sefialado el camino, el fin y los medios. Por eso
no podia cambiar una tilde de esta misién. De ello de-
pendia la salvacién propia y de los suyos, y el que hu-
biera de realizarse el urgente renacimiento de la Iglesia
que se le habia encomendado,

La conciencia que de sf mismo tenfa Francisco era
la de ser un indigno instrumento de Dios, conciencia de
su misién de servir en penitencia, Pero una conciencia
cargada de significado.

En él revive el concepto de pueblo de Dios que en-
contramos en Diognetes y Tertuliano y que tiene sus
fundamentos en el Evangelio. Quiere reunir un nuevo y
* pequefio pueblo, distinto de todos los que le “han pre-
cedido”. Le inquieta la salvacién del mundo oriental y
occidental, y se siente responsable de ella. Queria con-
quistar €l mundo para su Sefior. Era un caballero. De
otra manera nunca se le hubiera ocurrido a este hombre
humildisimo enviar una carta “a todos los fieles cristia-
nos, clérigos y legos, hombres y mujeres, y a todos los
que viven en el mundo”, para decirles: “Como siervo de
todos me siento obligado a ponerme al servicio de todos
predicindoos la bienhechora doctrina del Sefior” s.

Y aunque se admita que los destinatarios de la carta
son Unicamente ciertos circulos especialmente allegados
a Francisco, queda en pie, sin embargo, la conciencia de
una responsabilidad universal, tal como se manifiesta
aqui, en el viaje a Oriente y en otras ocasiones.

Por supuesto, no hay en Francisco el mds minimo
rastro de una demonifaca ambicion de mando &
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Y

Su incomprensible unidad interna

La naturaleza intima de un hombre santo es atin me-
nos comprensible para Ja razén humana que el misterio
de cunalquier personalidad profana en general.

Pero, no olvidemos ésto: dentro del Cristianismo, la
irrupcién de lo divino en el 4mbito de la naturaleza o de
la historia (aunque ella sea una negacién tajante de lo
natural e instintivo) no llega a abolir, sin embargo, las
leyes del ser y del crecimiento natural. Mas bien se cum-
ple dentro de este ambiente un perfeccionamiento y
sobreelevacion de la realidad, hasta lograr una riqueza
antes insospechada, En Jesucristo tenemos ya previa-
mente realizada esta sublimacién de la realidad.

El hecho asombroso de ser Dios y Hombre; la tension
inconmensurable entre la conciencia que Jests tiene de
ser Dios (con poder sobre las fuerzas de la naturaleza
y sobre los pecados de los hombres), existe en El al
mismo tiempo que la dulce mansedumbre, el anonada-
miento propio del mas humilde de los hijos de los hom-
bres. Esta abrumadora, y al mismo tiempo fecunda y uni-
ficadora tensién de fuerzas, no tiene ningn punto de
comparacién en el plano de lo meramente natural.

Y, sin embargo, es aqui donde llega a su pleno des-
arrollo aquello que llamariamos estructuras bésicas del
ser humano.

En forma del todo andloga encontramos esta misma
tensién en los santos, en los diversos grados del segui-
miento de Cristo.

También Francisco hizo ley fundamental de su vida
la reproduccién en si mismo de esta sintesis. Pensando
en ella podemos lograr una aproximacién a él mucho
mayor,

En este sentidp debemos hacer en seguida una afir-
macién desalentadora, hasta cierto punto. Las diversas
facetas que hemos logrado descubrir en la figura sico-
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l6gico-espiritual del Santo, parece que se implican unas
en otras. Cada uno de los elementos lo volvemos a en-
contrar en el anterior,

Pero, esto mismo es aleccionador y ayuda a compren-
der mejor el conjunto. Precisamente asi es como se logra
poner en claro algo que es fundamental en la estructura
de esta singular personalidad: su incomprensible unidad
interna. La unidad de una fecunda simplicidad.

10
Bajo la accién directa de Dios

El misterio de la vida se nos revela, sobre todo, en
el crecimiento. En él se desvela el misterio fundamental
que nos rodea, el misterio del ser.

El crecimiento, a diferencia de la accidn externa, lleva
consigo el misterio de los orfgenes y también el misterio
de la continuidad de la vida. En él hay algo de aquella
auténtica unidad, en la cual una parte no estd yuxta-
puesta a la otra, sino que la una viene de la otra por un
proceso de desarrollo orginico.

Todas las grandes creaciones del espiritu estan mar-
cadas con el sello de este misterio del crecimiento y del
misterio de los orfgenes. Ninguna concepcidén genial —en
el campo religioso, filoséfico, artistico— aparece ya “he-
cha”, Es un don que viene de o alto y de lo intimo y
que crece hacia arriba.

Cuando esta ineludible necesidad, esta ausencia de
calculo, esta espontaneidad originaria llega a impregnar
un pensamiento, una obra, a un hombre; cuando més
descuidados estdn de prefijarse un fin determinado y
cuando mejor se cumple en ellos la ley fundamental enun-
ciada por Lc. 9, 24 v Jn. 12, 24 s, tanto mas alto llegan
en la escala de los valores. Precisamente Francisco es un
milagro de este crecimiento auténtico y unitario. Su con-
versién nos ofrece la prueba,
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Sin un plan premeditado, en total obediencia prime-
ro al golpear de la gracia, més tarde a una interior vo-
cacién, Francisco se fue desarrollando juntamente con
la obra que habfa nacido con él y de él. Misteriosamen-
te, con la impremeditacién propia de la vida, se verifica
en él un proceso de desarrollo irresistible, encantadorl,
que va desde la vida del joven que disfruta sus afios
dorados en la Italia central de comienzos del siglo 13,
hasta la vida de penitencia en Cristo crucificado. Y esto
en una plenitud insuperable.

Pero, en todo ello no cumplia Francisco un plan pre-
concebido, sino que, acuciado y presionado desde arriba
y desde dentro, buscando y obedeciendo, sufriendo y go-
zando, llegb él a comprender y fue cumpliendo poco a
poco lo que le habia sido revelado.

?iDios me dio!”. "jEl Altisimo me reveld!”. Son pala-
bras que se repiten hasta ocho veces en su breve Testa-
mento, el escrito que més directamente broté del cora-
zdén de Francisco, y que nos descubre lo més {ntimo de
su alma.

Francisco es guiado totalmente por Dios, en lo pe-
quefio y en lo grande, en una medida que él no podia
haber encontrado tan frecuentemente en las vidas de
los santos.

Todo lo que a él le ocurre, todo lo que en él se rea-
liza, es obra directa de Dios. Dios le guia inmediata-.
mente (asi lo concibe Francisco y el mismo Celano) cuan-
do se va haciendo santo y cuando llega a la plenitud.
Y nada comunicaba a sus frailes, sino lo que le parecia
ser revelacién de Dios ». Tanto Celano como la “Leyenda
de los Tres Compafieros”, compendian expresamente su
vida entera en estas frases: fuera de Dios nadie le en-
sefié e, En estos asuntos no tomé consejo de nadie, sino
de Dios a. Comunicé a los frailes lo que Dios le habia
revelado e

Es un hecho que nunca se meditar4d demasiado. Por-
que no se trata aquf de ser guiado en forma meramente
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pasiva. Todas las energias de aquella figura excepcional
fueron puestas en juego y tenazmente utilizadas hasta
sus Gltimas posibilidades. Y, sin embargo —y esto es lo
grande— sigue siendo nada mds que un hombre guiado
por Dios .

Con ello realiza Francisco, en toda su perfeccién, una
actitud especificamente cristiana, el “oir”. Este “ofr” del
cristiano puede ser realizado en muy diversos grados de
intensidad, que van desde el oir con “correccién” la pre-
dicacién sagrada, hasta la actitud del hombre que se abre
desde lo mds profundo de su ser para recibir y realizar
el Mensaje evangélico, Por Celano y los “Tres Compafie-
ros” sabemos hasta qué punto se cumplié en nuestro San-
to esta Ultima forma de reflexivo escuchar la voz de
Dios. Tal actitud presupone y al mismo tiempo practica
la docilidad para el seguimiento perfecto y, por consi-
guiente, para la perfecta obediencia w.

Esta fusién con la direccién divina era tan intima,
adquiri6 rasgos tan marcados de una unién mistica entre
el Amante y el Amado, que sélo podria expresarse bien
guardando un misterioso silencio.

Una vez més comprende Francisco en su profundi-
dad el Evangelio y también los salmos, que él conocia
bien: “El Reino de los cielos es semejante a un tesoro
escondido en un campo y a una preciosa perla” (Mt
13, 44). Como el afortunado buscador de perlas del
Evangelio, asi ocultaba Francisco su tesoro. El sabe de
la misteriosa corriente de gracia que viene desde Dios
a su alma y que precisamente lo més delicado estd maés
expuesto al peligro. “{Mi canto es s6lo para el Rey!”.

Francisco logrd protejer perfectamente el fervor in-
terno que se le comunicaba. Sabemos con qué tenacidad
intentaba guardar el secreto de las llagas recibidas. Es-
cribe su Regla, dicta o escribe algunas frases y bendi-
ciones... Pero, sobre lo que él era, sobre lo que en él
pasa o habia pasado hablaba Francisco muy poco..., “con
la precaucién de quien dice un enigma”,
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“iBienaventurado el que sabe guardar el secreto de
su Dios y Sefior!” e.

Todo esto concuerda con la “extrafieza” que, afin
en nuestros dias, rodea la figura de Francisco. Sus con-
tempordneos de Italia e, lo mismo que el Sultén, estaban
hondamente impresionados por ello.

i1
“El Seiior me dio cargo de frailes...”

De esta actitud décil a las orientaciones del cielo
surge también la obra del Santo. Francisco no fue al
principio fundador de monasterios, o fundador de una
Orden; tampoco querfa serlo. Llegé a ser fundador de
una Orden, casi dirfamos, contra su voluntad.

Y, sin embargo, [cudnto trabajé después para que
su Orden tuviese el espiritu y el sello de una Familia,
de una auténtica Fraternidad!

No pensd en reunir compafieros en torno suyo. Dios
le habia mostrado la vida segtin el Evangelio, la vida
de penitencia. Vive esta vida con una heroica mortifica-
cién y alabanza a Dios, No tenia ningtn programa, fuera
del Evangelio.

Y esto fue una gran ventaja para lo que habian de
ser Francisco y su obra. Pues, el “no tener programa”
y, sin embargo, llevar en el alma fuerzas creadoras en
desbordante medida, significa estar fecundamente abier-
to para todas las posibilidades de un desarrollo espon-
tdneo, en todas las direcciones. Y, jcémo se realizd esta
oportunidad en Francisco! Surgié su obra con tal ori-
ginalidad, que no pudo utilizar ninguna Regla propia-
mente dicha. Y tampoco él la escribié, a fin de que la
vida se mantuviese en toda su originalidad primigenia.

Pero, naturalmente, en el Reino de Dios no hay nada
que pueda quedar estérilmente aislado en si mismo. En
el Reino de Dios cada palabra y cada don es también
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para los hermanos. Era, pues, imposible que este hom-
bre nuevo, que como un gigante habia roto con las
viejas tradiciones, no poseyese una gran fuerza de
atracci6n.

Y asi viene, el primero, Bernardo. Y luego van lle-
gando poco a poco cinco, seis. Y cuando eran once, le
parecieron muchos a Francisco. [Cémo podria no im-
presionarle profundamente a este corazén maternal y ale-
grarle, en un sentido muy hondo, €l tener hijos! Pero,
Francisco estaba indeciso, porque no era un hombre pla-
neador, sino solamente oyente y tan paciente como en-
tusiasta cumplidor de lo que habia ofdo o visto.

Lo sabia y lo dijo: “Dios era quien le habia enviado
aquellos Hermanos”. Pero, no sabia qué hacer con ellos,
porque “nadie me ensefiaba el camino que debfa seguir”.

Y, sin embargo, él, el mistico, escoge el camino del
apostolado. Con la misma intensidad con que, a los co-
mienzos, la propia salvacién en la oracién y penitencia
habian sido principio y fin de aquella vida y de la
correspondiente direccién de los Hermanos, fueron més
tarde (después de algunos titubeos) esencialmente orien-
tadas al apostolado. El que tanto amaba la soledad que
la habia llenado de las alabanzas divinas y, por as{ decirlo,
de la vida de Dios —de modo que el paisaje donde
pasé sus soledades parece atn hoy dia devolvernos un
eco de las mismas—, este hombre no quiso ya més vida
eremitica ni montafias, sino que se decidié mis bien
imitar a Aquél que habia venido a salvar la vida de los
hermanos con su predicacién, su vida y su muerte s
Francisco tenia hambre y sed de almas e Se sabia en-
viado de Dios.

Su misma predicacién, llena de fuerza y de verdad,
que ningin hombre le habfa ensefiado w, realizada “con
palabras sencillas, en el fuego de su espiritu” =, y con
las que anunciaba la penitencia =, el amor a Dios » y la
paz »; una predicacién que dirigfa a un sélo oyente con
la misma seriedad y arrebato que a millares », o al Papa
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y a los Cardenales »; una predicacién que, a veces, sélo
consistia en una bendicién w— una predicacién como ésta
debié de encerrar en si una inconmensurable fuerza “que
penetraba lo mds intimo de los corazones™ =.

Y, sin embargo, una vez mds nos encontramos con
una dificultad interna que, teoréticamente, seria tema
inagotable de reflexiones, pero que Francisco resolvi6
pricticamente con la mayor naturalidad: la oracién si-
gue siendo, a pesar de todo, la tarea principal. Todo él
es un predicador apostdlico y, al mismo tiempo, se su-
merge hasta perderse en las alabanzas de Dios. Cuando,
en sus correrias apostdlicas, por el camino, su meditacién
subia hasta “cantar a Jesas”, se olvidaba incluso de la
finalidad de su viaje .

Esta orientacién apostélica la transmitié Francisco a
sus frailes: clérigos y legos debian predicar =. Y el Sefior
les daba también a ellos “segin la exigencia del mo-
mento, palabra y espiritu para predicar el sermén que
mis llegase al alma™ =,

12
Guiado por Dios... y por la Iglesia

Asi, pues, la férmula que sostiene la obra del Santo
reza: Dios me dio a mi (Deus dedit mihi) s, La conse-
cuencia es inevitable: lo que Dios ha ensefiado y
revelado debe cumplirse a la letra, tal como fue dicho,
pura y sencillamente. A esto estaba del todo aferrada la
conciencia del Santo.

Pero, esta misma conciencia estaba ligada con idén-
tica absoluta firmeza a la Iglesia catdlica, fundada por
Dios, y a su Jerarquia. S6lo en ella hay salvacién, en
“nuestra madre la santa romana Iglesia”, segin la llama
Francisco todo a lo largo de su vida = A esto responde
su actitud practica, asi en lo grande como en lo peque-
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fio s, Por su parte la Iglesia le vio y le reconocié pronto
como un enviado. Sus intimas relaciones con el cardenal
Hugolino, mds tarde Gregorio IX, llenan una de las
paginas mds atractivas de la Historia de la Iglesia s.

Nos encontramos de nuevo ante una tensién funda-
mental en la vida de Francisco: por una parte es guia-
do directamente por Dios, mientras que al mismo tiem-
po se siente esencialmente ligado a la revelacién que se
comunica por medio de la Iglesia. Y, por cierto, ligado
a una Iglesia que no estaba muy propicia a tolerar sin
mas ni més la realizacién literal de aquel género de vida
“revelado por Dios”. -

En este punto es necesario que nos guardemos cuida-
dosamente de una armonizacién simplificadora. Cuanto
més inmediatamente y en forma mdas desbordante habla
Dios a Francisco, cuanto mdas expresamente le guia, con
tanta mayor dureza debib sentir, como una carga, aque-
lla mediacién y limites que la Iglesia le ponfa, hasta con-
vertirsele en pesado sufrimiento para su alma.

Salta a la vista lo onerosa que para él resultaba esta
actitud de la Curia. La enorme tensién que debib existir
en Francisco se demuestra por el hecho de una objetiva
oposicién entre la exigencia absoluta y la entrega del
Santo al “Dios me ha revelado”, y la mitigacién y. ate-
nuaciones impuestas por la Iglesia a su ideal, a favor
de las formas juridicas, de cierta especie de propiedad
y de la ciencia.

Sin duda que Francisco se abstiene de toda polémica
(sefial de una gran fortaleza); pero, no dej6 de expresarse
con claridad: “Hijo mio, yo amo a los frailes todo lo
que puedo. Sin embargo, si ellos quisieran seguir mis
huellas, yo les amaria mdis todavia y no me apartarfa
de ellos. Porque hay algunos de los Superiores que les
gulan por otros caminos...”. “Al fin se verd claro lo que
pretenden” s, Con esto intentaba aclarar por qué no que-
ria retener él por mds tiempo la direccidon de toda la
Fraternidad. “[Quiénes son esos hombres que me han
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quitado de las manos mi Orden y mis frailes... para
perdicién de algunos de ellos!” ss.

En la boca del suave y humilde Francisco estas pa-
labras son algo inaudito. S6lo pudo arrancérselas un
auténtico martirio espiritual.

Francisco vio con mucha claridad cémo iban las co-
sas en la Iglesia de su tiempo e

Nosotros tenemos pleno derecho a rechazar como muy
exagerado el duro juicio de Celano sobre la completa
falta de energia y luz en la Cristiandad de entonces s,
Pero, encierra su parte de verdad. Francisco mismo nos
ofrece la prueba. Habla con inusitada reverencia sobre
los sacerdotes, los Unicos que hacen visible en este mun-
do al Hijo del Altisimo mediante la consagracién; que
le llevan en sus manos y le dan a los demds. También
reconoce de obra y de palabra a los sacerdotes catdlicos
como a sus sefiores; se retira reverente ante ellos; tiene
costumbre de visitar inmediatamente a los Obispos y sa-
cerdotes apenas llega a una nueva ciudad. Y, con todo,
casi nunca menciona a estos sacerdotes sin pensar que
son pecadores . '

Esta Tglesia, estos sacerdotes eran los que querfan
mitigar el grandioso ideal de altisima pobreza y de lo-
cura que el Sefior exigia de él...

Esto era para Francisco una tortura espiritual que
s6lo un santo podia comprender adecuadamente.

Y es aqui, en esta lucha, bajo el peso de este con-
flicto a que le someten la Curia y los Ministros, donde
Francisco realiza la plena y amorosa sujecién a la Igle-
sia y a vivir en su seno. jNi una alusidn, ni la posibilidad
de una resistencia, ni el méis minimo gesto revolucio-
nario] Por el contrario, la més humilde paciencia, y un
nuevo impulso a crecer més en santidad. He aqui un
hombre que de verdad llega a las cumbres més altas
de la perfeccién, mediante la renuncia total a s{ mismo.
iNinguna afirmacién de si propio en esta fuerza gigan-
tesca!Pero, precisamente en esta renuncia logra Fran-
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cisco la completa purificacién. Hay aqui una realizacién
sobreabundante del precepto de la paciencia, tan fun-
damental para el crecimiento de la vida cristiana: Con
vuestra paciencia poseeréis vuestras almas. Y aquéllas
otras de Le. 9, 24 y Jn. 12, 24, que tantas veces hemos
citado: ;No querer salvar la propia vidal

Todo esto sélo puede ser entendido en el plano es-
trictamente religioso, y ha de ser admirado en devota
veneracién. Francisco ha superado el conflicto mortal
resolviéndolo en sentido catélico. Y con ello ha tocado
de lleno el centro del Cristianismo.

Porque éste es el punto central del Cristianismo, el
estar fundado sobre la mediacién. En el Cristianismo no
se da vida auténticamente religiosa fuera de este dmbito.

Pues, por una parte, lo decisivo es llegar al contacto
inmediato entre “Dios y el alma”; pero, al mismo tiem-
po, tal contacto no se puede realizar sino a través del
Hijo que el Padre ha enviado al mundo, de su Palabra
y de su Obra: en esta inagotable confluencia de ambos
factores consiste la esencia del Cristianismo.

Por eso, la fundacién de la Iglesia por Cristo es esen-
cialmente una continuacién de la mediacién del Hijo, que
ya se realiza sustancialmente en la encarnacién del Ver-
bo. Por eso también la actitud fundamental del cristiano
consiste en ofr, ofr también a la Iglesia.

Nos encontramos aqui con unas circunstancias y ante
un ejemplo que pueden resultar altamente aleccionado-
res y fructiferos.

Prosigamos nuestra reflexiéon: La personalidad, ideas
y obra del Santo fueron percibidas, ya en su tiempo, como
algo nuevo que irrumpe y hace época en la historia (en-
viado como los apdstoles, segiin Celano) s, Ellas han con-
tribuido a transformar siglos de historia y hasta nuestros
dias se continfia su accién fecunda: son de una gran-
diosidad histérica de primer orden. Y esta secular figura
crece a impulsos de su riqueza interior, regalo de lo alto:
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“Nadie me ensefiaba, sino que el mismo Altisimo me lo
revel6”.

Y lo que es admirable sobre toda ponderacién —estas
fuerzas portentosas no se salen nunca ni bajo ningdn pre-
texto del puro y simple servicio, segtin ya dijimos (pa-
gina 35).

Tenemos una cantidad exuberante de fuerzas origi-
narias y gigantescas, es decir, una fuerte individualidad
y en ella la conciencia clara de una misién divina. Y, sin
embargo, ni el més ligero rasgo de individualidad egoista,
dafioso para la comunidad y para los valores objetivos.

El problema de toda la historia humana y el proble-
ma que hoy, con més urgencia que nunca, tenemos que
resolver, Francisco lo ha superado en la forma méis per-
fecta que pensarse puede y le ha dado una solucién
clara.

13
Obediencia y libertad franciscanas

Este conflicto, dominado medijante la plena sujecién
y en la mas amplia libertad, responde al modo cémo el
Santo forma y gufa a sus frailes: les somete a obedien-
cia para hacerles libres.

En el punto central de la formacién espiritual y ecle-
sidstica que Francisco da al fraile menor se encuentra,
al lado de dama pobreza, la santa obediencia. Sobre todo
con su ejemplo.

La Fraternidad vive de él, y é! lo sabe. Es un hombre
a quien Dios ha dado Hermanos. A él han prometido
obediencia todos, directa o indirectamente; él manda y
reprende. Pero, también quiere sujetarse estrechamente
a la santa obediencia. La dolorosa lucha interior para
acomodarse a los deseos de los Ministros letrados, del
venerado cardenal de Ostia y de la Curia romana, le
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ofrecieron frecuentes oportunidades para practicar la
sumision,

Pero, Francisco quiere mds. As{ como él ha ejercitado
y ejercita la obediencia mds exacta a las inspiraciones de
Dios, asf querria vivir también bajo la obediencia de al-
gtm Hermano. El deseo permanece vivo desde el prin-
cipio hasta su muerte s, Esto puede realizarse con fa-
cilidad cuando sbélo habia un pequefio grupo de frailes
y Francisco podia proponerles que uno de ellos “fuera
nombrado administrador, guia de los demds, de modo
que nosotros hayamos de hacer lo que él decidiere...” .

Esto le parecia a Francisco la cosa mas sencilla del
mundo, incluso cuando su Fraternidad se habia conver-
tido ya en una grande Orden, con una Regla aprobada
por la Iglesia s.

¢Qué significan para Francisco las prescripciones ju-
ridicas? El pasa descuidado sobre ellas. Y para sus hijos,
hasta el dia de hoy, quedan las confiadas, altamente
aleccionadoras palabras del Testamento: “Y yo firme-
mente quiero obedecer al Ministro General de esta Her-
mandad y a aquel Guardian que le plugiere darme. Y
quiero ponerme en sus manos...” s.

Pero, en el campo de la dura realidad esto resultaba
no sélo dificil, sino imposible. Francisco era y sigue sien-
do Fundador de la Orden, insustituible y, bien mirado
* también, inamovible. Y asi results, al tiempo en que a
pesar de todo, habia renunciado a la direccién de la
Fraternidad, aquella extrafia situacién suya dentro de la
Orden en los dltimos afios de su vida, Por una parte
manda por obediencia a todos los frailes y, al mismo
tiempo, reconoce como superior a otro Ministro General
y le promete obediencia,

Al ejemplo afiade la ensefianza.

Las palabras mismas del Santo ofrecen ya material
abundante y Celano las completa con informes fidedig-
nos. Segtin él, el simil de la “obediencia de caddver”
proviene de Francisco en una descripeién, indudable-
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mente dura, pinta el Santo con qué despreocupacién deja
el caddver que se haga en él lo que se quiera... Y esta
serfa la imagen perfecta de la auténtica obediencia
evangélica,

No es posible valorar més alto, y al mismo tiempo
exigir en forma méis rigurosa la santa obediencia, de
como lo hace Francisco. Y “asi nada apreciaban sus pri-
meros discipulos tanto como la obediencia”. “Incapaces
de discutir el mandato recibido, se ponfan inmediata-
mente a cumplirlo” s Llenaban la exigencia del Santo
de obedecer no sblo exteriormente, sino de decir también
sf en el interior. No s6lo aceptar el mandato, sino de-
searlo; incluso adivinar por anticipado el deseo del Su-
perior y, a la primera indicacién, cumplirlo, despojin-
dose enteramente de si mismos s,

Con todo, la obediencia franciscana tiene su pecu-
liaridad. Es una preciosa herencia del Evangelio, que
deberfa guardarse cuidadosamente en la Iglesia.

Si ponemos al Fundador de los jesuitas al lado de
Francisco, percibimos en seguida la diferencia de perso-
nalidad y de métodos. El caballero y trovador de Cristo
estd tallado en forma muy distinta al capitdn de Loyola,
Cierto que Ignacio, durante mucho tiempo, no sélo fue
el hombre de la autoridad y de la disciplina, sino tam-
bién del ardoroso entusiasmo. Es igualmente cierto que,
en muchos aspectos, un jesuita estd moldeado segtn la
imagen de su Fundador con menor intensidad que el
fraile menor en la de Francisco.

Sin embargo, la obediencia ocupa en las ensefianzas
de San Ignacio un puesto central mucho més exclusivo.
Ella tiene para Ignacio una impronta impersonal, juri-
dica, militar, que no se encuentra en Francisco. La obe-
diencia, en Francisco estd totalmente impregnada de
amor . También en este aspecto de su pensamiento hay
que excluir cualquier estrechez que haga de la obedien-
cia una categoria que se imponga aisladamente, por si
sola. Porque, como el amor estd en su {ntima esencia, la
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obediencia franciscana implica en si algo que podria pa-
recer opuesto: la libertad interior,

iCon qué frecuencia y con qué trazos tan fuertes
queda subrayada esta libertad! ;Cémo resplandece en
el Santo mismo! También ella se encuentra en la entra-
fia de su ser.

La fuerza de atraccién de San Francisco es, en dl-
tima instancia, inexplicable. Pero, si hubiésemos de bus-
carle fundamentos, uno de ellos serfa éste: la libertad
interior, que supera todo antagonismo estéril o inhibi-
torio en una facil agilidad de espiritu. Y él se habia edu-
cudo tan perfectamente a si mismo en esta interior li-
bertad, que todo lo pesado se le tornaba ficil.

Se podrian aducir algunos testimonios: se humilla
ante los oyentes que, ansiosos de su predicacién, habian
venido a ofrle, pues un fallo de la memoria le habia
dejado en el atolladero, y les despide con una bendi-
cién w, Cuando se equivoca o ha reprendido con dema-
siada viveza, se corrige inmediatamente ». Y otros casos
semejantes. Pero, tales testimonios nos dan a entender
principalmente que, eso que lamamos libertad interior,
es algo muy amplio y profundo, que impregna todo su
ser, sus palabras y sus acciones. Cuando Francisco prac-
tica y exige la obediencia ha legado a comprender
—también aqui—, toda la hondura de aquella sentencia
basica del Evangelio: la letra mata, Y esta otra: la
verdad hace libres,

Dos frases de las “Palabras de exhortaciéon a todos
los Hermanos” ponen al descubierto el fundamento reli-
gioso: confiar en Dios y someterse a Dios. “Sélo aquel
gue con nadie se enoja ni perturba, ha puesto de verdad
todo en mano de Dios”. “Aquel que se apropia de su vo-
luntad come del 4rbol de la ciencia del bien y del mal,
gloridandose del bien que €l Sefior hace o dice por éI” .

Lo que en realidad hace plenamente libre a Francisco
es su pobreza voluntaria. Est4 libre del ansia de poseer.

Esta libertad estd embebida en el amor; un amor que
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quiere ser igual a Jests; mds atn, que —en la medida
de lo posible— se hace igual a El y que, por tanto, se
desprende totalmente de si mismo. Es decir, que esta
libertad se extiende mucho mas alld de una postura cons-
clentemente tomada: impregna al hombre todo y lo pe-
netra en todas las direcciones.

Hay que observar a Francisco también en su ascesis,
cuya dureza apenas conocia interrupcién: ningén ves-
tigio de aislamiento hurafio, de mezquindad, de con-
vulsién espasmédica o de rigidez, Por el contrario, den-
tro de la mas dspera mortificacién, se siente holgado, lle-
no de alegria desbordante y plena de agredicimiento. Lo
amargo le fue realmente convertido en dulcedumbre.

En estos mismos sentimientos educod él a sus frailes,
procurando con mucho cuidado alejar de ellos toda pro-
pensién a una “libertad estéril” wm, “Dondequiera que
estuvieren los {railes, si vieren que no pueden guardar
alli nuestra forma de vida, deben recurrir lo antes posible
2 su Ministro y comunicarselo. Y el Ministro debe esfor-
zarse en cuidar de los frailes, como é] mismo querria que
hiciesen con él” e,

Cuando Elias, durante su vicariato, dié la orden ter-
minante de abtenerse de carne, Francisco revocd to-
talmente este decreto 1.

Tres veces cita Francisco en la regla no confirmada
(cap. 8, 9, 14), el pasaje de Le. 10, §: “Comed lo gue os
pongan delante”. Y jcudn sencilla y penetrante aparece
esta frase aqui, teniendo por fondo el ideal de la mas
completa y estrecha pobrezal: “Y si alguna vez tuvie-
ren necesidad se permite a los frailes sin excepcién, comer
de cualquier manjar... segin el Sefior graciosamente les
conceda” (cap. 9).

jQué llena de compasién maternal estd aquella refec-
cién nocturna “con el Hermano que gritaba de ham-
brel” m. Celano comprendi6é la auténtica amplitud de
espiritu del Santo, su capacidad de discernimiento y su
prudente sabiduria s, Ellas le hicieron abierto en todo
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tiempo a las mas diversas situaciones, pero sin que lle-
gase a establecer un esquema prefijado s,

Es obvio que la obligacién de obedecer ha de tener
un limite cuando lo que se manda es pecado, o cuando es
contra la propia conciencia. Pero, de todas formas, es alec-
cionador ver con qué cuidado y la relativa frecuencia
con que se hace constatar esto expresamente 7.

Y, lo que es todavia mdas importante: Ia libertad del
fraile menor se funda en el poder de mandar que el
Superior tiene. Dado que la sencillez y humildad fran-
ciscana lo impregnan todo, el mandato que exige obe-
diencia debe llevar también ese distintivo, El que manda
ha de comportarse con el sibdito exactamente como con
un Superior. Frecuentemente se dice: “El Superior debe
ser como stbdito y servidor” (a. a. O). En su significa-
do més hondo la expresion “ministro” o “ministro gene-
ral”, no es designacién de un cargo, designa una actitud:
la actitud de servicio. El uso constante del binomio “mi-
nistro y siervo” expresa marcadamente esta idea. Ello
quiere decir también: la potestad de mandar en el
Superior es real, pero tiene sus limites bien definidos.

Por eso, segln subraya Francisco, es peligroso man-
dar 1. Muy rara vez ha de mandarse por santa obe-
diencia s, La autoridad es obligacién y servicio, no
privilegio m. Sobre todo lleva consigo el peso de la
responsabilidad del Superior frente a los frailes menores
que se le han confiado. En el magnifico discurso de des-
pedida ante el Capitulo m, al mencionar las obligacio-
nes del Superior ante Dios, no se olvida Francisco de
llamar la atencién sobre el caso en que un Superior pue-
da ser responsable “por reprender con demasiada aspe-
reza” la falta de algin Hermano.

A la luz de esta idea se aclara también el problema
de la obligacién de ir a Misiones, dentro de la Orden
franciscana, segin lo ha resuelto Gltimamente K. Esser
y, a mi juicio, con acierto; as{ como €l problema del
Generalato de Francisco 12, Ya lo dijimos: para Fran-
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cisco las categorfas juridicas son siempre algo artificioso;
y las disposiciones legales que de ellas derivan son algo
cuyas consecuencias sélo en forma muy incompleta le-
gaba él a realizar.

Mé4s que nadie se doblegaba Francisco respetuoso
ante la jerarquia eclesidstica. Pero, le resultaba impo-
sible encerrar su valor y su fuerza en pobres determina-
ciones juridicas. También estd limpio de todo juridicis-
mo en su exigencia de la obediencia y en su concepcién
de la Regla: la soberana voluntad de Dios guia a los
hombres a la Orden. Y, ya dentro de la Fraternidad,
aln bajo los Superiores representantes de Dios, queda
intacta Ja soberana libertad del Sefior.

La vocacién misional es obra de la gracia, una invi-
tacién a obedecer a Dios. El asi llamado tiene que ma-
nifestar su vocacidn al Superior. Y éste no puede hacer
otra cosa (a menos que no encuentre apto al fraile)
que ayudarle a obedecer a la llamada divina.

i4
La “pura y santa sencillez”

Una de las expresiones que Celano aplica mas fre-
cuentemente a Francisco es la de “simplicidad”, senci-
llez. En esto no hace més que seguir al mismo Francisco
que, indudablemente, concede valor peculiar a expresio-
nes como “pura y simplemente”, y la “pura santa sim-
plicidad” us; palabras que crean, siempre de nuevo, una
inimitable y singularmente atrayente atmoésfera en torno
a las acciones y palabras del Santo y de la primera y
pequefia Comunidad de frailes.

También concuerda perfectamente con el programa
del Santo de vivir el Evangelio. Pues en el Evangelio se
encuentran estas dos afirmaciones fundamentales:

1—Si no os hacéis como nifios no entraréis en el

Reino de los cielos (Mt. 18, 3).
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2.—Bienaventurados los limpios de corazén, porque
ellos verdn a Dios (Mt. 5, 8).

La sencillez designa en Francisco la actitud del que se
entrega al servicio del amor (a Dios y al préjimo) sin
premeditacién, sin célculo, infatigable, didfana y sin
reservas.

Esta sencillez implica en si algo de la debilidad del
nifio. Pero, débil quiere decir aqui indefenso. Y, en tal
caso, la sencillez no es otra cosa que la energia de acep-
tarlo todo y superarlo todo en Dios:

[Quién tuviera el valor de un nifio
cuando sobre él se abren los ojos de Dios!

(K. Weis).

Francisco era la sencillez misma, repetimos, hasta los
limites de lo risible. Pero, esta sencillez se alimentaba
continuamente del calor y de la fuerza del espiritu. Més
atn, la sencillez era la misma llama que penetraba hasta
el corazén de las cosas., En esta su ardorosa sencillez,
Francisco mismo era un transformado y un transforma-
dor de los hombres. Su palabra y su mirada eran tan
sencillas que lo penetraban todo. Ya su misma proximi-
dad imponia silencio en el torbellino del interior desaso-
siego, o en el apasionmiento del que buscaba con in-
quietud s,

Francisco fue objeto de una veneracién superior a
lo que nosotros podemos imaginar, El lo vela, sufrfa por
ello; pero, no perdi6 su sencillez. El mismo Papa y la
Curia romana experimentaron esta sencillez. Tal vez esto
explica el que ya la primera vez le soportasen, a pesar
de algunas comprensibles reservas. Cierto, él estaba en-
teramente penetrado por la veneracién a les sacerdotes
y, sobre todo al Papa, sefior del universo; pero, en me-
dio del “esplendor” del Papa y de su Curia, él seguia
siendo el hombre sencillo. De tal modo que, predicando
ante el Papa, parecia “danzar”.
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Esta sencillez pertenece, con la humildad y el amor,
a la esencia de Francisco. Pero, al mismo tiempo era
ella como un vestido que cubre y protege algo mds
intimo. La sencillez es en Francisco esa forma y estilo
propio en que encuentra expresiéon y habla al mundo su
més honda intimidad. La sencillez lo mira todo con un
amor benigno, que deja a las cosas y a los hombres asi,
como ellos son. No hay en ella nada que pueda hacer
pensar en ambicién o violencia pasional, Refleja la crea-
cién sin refracciones que falseen su imagen.

Esta actitud es extrafia y, en parte, contraria a lo
abstracto, a lo “aprendido”, a lo complicado, a lo que ha
sido fabricado en forma artificial y artificiosa.

Por eso se comprende que el mundo sencillo de los
Evangelios Sindpticos haya encontrado en Francisco tan
amplia resonancia. Y a la inversa: habia entonces en
la Iglesia una ciencia filoséfica, teolégica y candnica que
reglamentaba y dirigia los hombres y las cosas, las
creencias y la piedad, por medio de abstracciones y dis-
tinciones altamente desarrolladas.

Este estilo dominaba en la Curia y se difundia por
medio de la Curia romana. Habia alli una fuerte tradi-
cién de formas y categorias juridicas complicadas y ri-
gurosamente fijadas, tan lejos de la espontaneidad natu-
ral como de la sencillez evangélica, Quedaba poco mar-
gen para la libre espontaneidad. Quien quisiera introdu-
cir ingenuamente alguna novedad en este mundo compli-
cado y preformado de férmulas eclesiasticas y especial-
mente clericales y monésticas, con facilidad habia de
chocar con todo el aparato de estas formas tradicionales.
Y mucho més entonces, cuando -—desde principios del
siglo 12— la Iglesia, al verse atacada por las peligrosas
herejias de céitaros y waldenses, se vio precisada a pro-
teger con mas rigor su doctrina.

La Teologia y el Derecho candnico habian propor-
cionado a la vida cristiana unas formas de expresién es-
trictas y fijas. Ahora podemos entender un poco mejor,
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por qué Francisco debié de sentirse dentro de estas
féormulas y debido a ellas, en una atmdsfera de dolorosa
discrepancia.

E] pensamiento abstracto, en su propio lenguaje, la-
maria sin reparos a Francisco hombre “ignorante”, incul-
to, iletrado. Porque Francisco piensa, ordena y educa
segln categorias personales, no segin esquemas de cosas.
Por eso, hay en él un minimum de prescripciones de
detalle, un minimum de organizacién. Su ideal es la
vida de penitencia, segin el Evangelio y esta vida es
su Regla. Ambas palabras son equivalentes, ambas cons-
tituyen para él una misma realidad.

No es algo accesorio el hecho de que Francisco rehuse
con tanta energia aceptar la Regla de San Bernardo, o de
San Agustin. Se hubiera traicionado a s{ mismo .

Un tdnico mandamiento: el del amor, expresado y
comunicado por medio del ejemplo atrayente de una
vida personal, reproduccién ella misma de Cristo cruci-
ficado: tal hubiera sido el ideal de Francisco; el ir
formando personalmente en é] a su Fraternidad, que cre-
cia hasta agrupar miles de hombres; en libre juego de
fuerzas dejandose guiar dia a dia por la bondadosa pro-
videncia de Dios y por sus “revelaciones”. Sélo la fuerza
de las circunstancias, como se trasluce en la Regla defi-
nitiva, obliga a posponer lo personal y dar mds amplia
entrada a lo juridico y normativo ws,

Pero, atn la Regla, qué es lo que tiene de “Regla”,
en ¢l sentido riguroso de la palabra y si se la compara
con otras Reglas? La vida evangélica, es decir, la vida
segin las palabras del Evangelio, que tienen validez para
todas las circunstancias y que no quiere ser un reino
de este mundo: tal era su aspiracién. Y esto le parece
que puede expresarse en unas pocas frases. Y estas pa-
labras vivientes del Evangelio, deberian bastar para for-
mar a todos y totalmente.

No se han entendido, o mejor dicho, no se han cum-
plido plenamente las exigencias de inmediatez de Fran-
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hemos de tomarla como reproduccién exacta de los he-
chos; pero, contiene, sin duda, un gran fondo de verdad.

Luego que Francisco hubo encomendado la santa
montafia a la peculiar custodia de fray Maseo, fray Angel,
fray Silvestre y fray Iluminado, comienza a despedirse:
“1Adibs, adids, fray Maseo!”. Y a fray Angel: “jAdiés,
adiés!”. Y lo mismo a los otros dos, “La paz sea con
vosotros, mis queridos hermanos, jadiés! Yo me ausento
de vosotros con mi cuerpo; pero, agui os dejo mi cora-
zém. Yo sigo adelante con fray Ovejita de Dios (fray
Lebn)... y ya no volveré méds aqui. Yo me voy, jadios,
adids, adiés! [Adiés, monte santo, adids, Alvernial
jAdibs, monte de los angeles! [Adids, queridisimo her-
mano haleén, te doy gracias por el amor con que me
has servido, adi6s! jAdiés; adibs, gran roca, ya no vol-
veré a verte més, adiés, adibs, adiés! [T, roca que me
recogiste en tus entrafias de modo que el diablo, por tu
medio, quedé burlado, adiés! jAdibs, santa Maria de
los Angeles, a ti encomiendo mis hijos, Madre del eterno
Verbo!”., “Y mientras nuestro querido padre pronunciaba
estas palabras, corrfan de nuestros ojos torrentes de la-
grimas, El mismo partié de alli llorando, llevandose con-
sigo nuestros corazones y dejindonos huérfanos con la
partida de un padre como éste”.

Y, en un recodo del camino, desde donde se alzaba
a ver por tltima vez la montafia, se bajé Francisco del
jumento, “se arrodillé frente por frente del Alvernia, mur-
murd una ardiente plegaria y le bendijo, despidiéndose
de &l con estas palabras: “jAdios, monte de Dios, monte
santo, monte encumbrado, monte pingiie, monte en el
cual plugo a Dios habitar!; jadiés, monte Alvernia! Te
bendiga Dios Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo;
la paz sea contigo, pues ya no nos volveremos a ver
jamas!” .

Cuando Francisco canta horas enteras las alabanzas
a la creacion, la belleza de sus formas, el perfume de
las flores; cuando predica a las flores y a los animales,
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por qué Francisco debié de sentirse dentro de estas
férmulas y debido a ellas, en una atmésfera de dolorosa
discrepancia.

El pensamiento abstracto, en su propio lenguaje, lla-
marfa sin reparos a Francisco hombre “ignorante”, incul-
to, iletrado. Porque Francisco piensa, ordena y educa
segun categorias personales, no seglin esquemas de cosas.
Por eso, hay en él un minimum de prescripciones de
detalle, un minimum de organizacién. Su ideal es la
vida de penitencia, segin el Evangelio y esta vida es
su Regla. Ambas palabras son equivalentes, ambas cons-
tituyen para él una misma realidad.

No es algo accesorio el hecho de que Francisco rehuse
con tanta energia aceptar la Regla de San Bernardo, o de
San Agustin. Se hubiera traicionado a sf mismo s,

Un unico mandamiento: el del amor, expresado y
comunicado por medio del ejemplo atrayente de una
vida personal, reproduccién ella misma de Cristo cruci-
ficado: tal hubiera sido el ideal de Francisco; el ir
formando personalmente en él a su Fraternidad, que cre-
cia hasta agrupar miles de hombres; en libre juego de
fuerzas dejandose guiar dia a dia por la bondadosa pro-
videncia de Dios y por sus “revelaciones”. Sélo la fuerza
de las circunstancias, como se trasluce en la Regla defi-
nitiva, obliga a posponer lo personal y dar mds amplia
entrada a lo juridico y normativo us,

Pero, atin la Regla, ¢qué es lo que tiene de “Regla”,
en el sentido riguroso de la palabra y si se la compara
con oftras Reglas? La vida evangélica, es decir, la vida
segun las palabras del Evangelio, que tienen validez para
todas las circunstancias y que no quiere ser un reino
de este mundo: tal era su aspiracion. Y esto le parece
que puede expresarse en unas pocas frases. Y estas pa-
labras vivientes del Evangelio, deberian bastar para for-
mar a todos y totalmente.

No se han entendido, o mejor dicho, no se han cum-
plido plenamente las exigencias de inmediatez de Fran-
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cisco, si no se acepta, como parte integrante de ella, su
ingenuidad. Pero, jno se confunda la ingenuidad con la
boberial Se trata, por el contrario, de una clarividente
sencillez, que los “Tres Compafieros” equiparan a su
embriaguez del Espiritu mr,

Un exquisito y hasta conmovedor ejemplo de esto
es el consejo que Francisco da a los frajles que quieren
vivir como ermitafios, {C6émo nos imaginariamos nosotros
una Regla para ermitafios? Francisco, sin embargo, dice:
“Dos de ellos sean las madres, y tengan dos o al menos
uno como hijos. Unos deben llevar la vida de Marta v
otros la de Marfa Magdalena...”.

Otro caso: Francisco y sus frailes encuentran un
rebafio de cabras y machos cabrios. Entre ellos un cor-
derito que “se mueve con gran humildad...”. Francisco
se detiene y, con el corazén lleno de pena, lanza un
gran suspiro: “Mira, te digo que asf andaba nuestro Sal-
vador lleno de humildad y mansedumbre entre los fa-
riseos y los principes de los sacerdotes. Y por amor a El,
te ruego, hermano, que tengas compasién de este cor-
derito como yo la tengo. Vamos a comprarle, para sacarle
de entre esa manada de cabras y machos cabrios” us.

La palabra del Evangelio es como una espada de dos
filos. Tiene un valor absoluto, lejos de toda mediania.
Francisco realiza el precepto del Sefior: vuestra pala-
bra sea si, s{; no, no. Francisco piensa exactamente como

habla.

Un elemento integrante de la sencillez de Francisco
es la voluntad de obrar sin compromisos, en forma ta-
jante, apoyado en las promesas divinas. Pues (segiin se
expresan “Los Tres Compafieros” en el pasaje citado)
estaba realmente lleno de sencillez en todas las cosas;
pero, en su sencillez estaba como embriagado en el ardor
del espiritu.

A nosotros, hombres del siglo 20, tan fragiles y timidos,
nos cuesta trabajo dar a estas palabras su pleno sentido.
Para la sencillez de Francisco nada resultaba imposible,
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aunque se presentase como increible. No sabemos en
realidad lo que pasé cuando Francisco se llegd por pri-
mera vez ante Inocencio III. Seguro que la Curia no dej6
de oponer dificultades. Pero, es inverosimil que el gran
Papa le dijera, en tono de burla, que su Regla era mas
propia para cerdos que para hombres; que harfa bien
en buscar cerdos y revolcarse con ellos en el fango.

Esto, como decimos, es del todo inverosimil. Pero,
lo que dice mas adelante esta leyenda contiene una ver-
dad de nivel més elevado. Sigue diciendo la narracidn:
Francisco tomé al pie de la letra lo que habia oido y lo
puso en practica. Y luego volvié a presencia del Papa y
dijo con toda sencillez: Sefior Papa, he cumplido vues-
tros deseos. Ahora haced Vos mi voluntad y confirmadme
la Regla” m. ‘

Nos encontramos ante uno de los componentes esen-
ciales de la personalidad del Santo: su asombrosa sen-
cillez, su manera de obrar tajante e incondicional, capaz
de impresionar todavia al hombre de nuestros dias.

15

Amor de Francisco a las creaturas

Partiendo de esta sencillez y espontaneidad franca-
mente incomprensibles para nosotros, podriamos, tal vez,
lograr entender mejor su tan decantada —pero, muchas
veces mal entendida— actitud frente a la creacién; para
con las hermanas plantas y los hermanos animales, de
modo que tal actitud sea algo mds que una simpética
singularidad,

Hay escenas y frases en la vida del Santo en las cua-
les su natural sentimiento de vinculacién a las creaturas
de Dios encuentra una expresién espontinea, conmove-
dora, ficilmente comprensible. La grandiosa escena de
despedida del Alvernia, tal como se conserva en un
apéndice de la “Leyenda de los Tres Compaifieros”, no
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hemos de tomarla como reproduccién exacta de los he-
chos; pero, contiene, sin duda, un gran fondo de verdad.

Luego que Francisco hubo encomendado la santa
montafia a la peculiar custodia de fray Maseo, fray Angel,
fray Silvestre y fray Iluminado, comienza a despedirse:
“1Adibs, adibs, fray Maseo!”. Y a fray Angel: “jAdibs,
adiés!”. Y lo mismo a los otros dos. “Lia paz sea con
vosotros, mis queridos hermanos, jadiés! Yo me ausento
de vosotros con mi cuerpo; pero, aqui os dejo mi cora-
zén. Yo sigo adelante con fray Ovejita de Dios (fray
Lebn)... y ya no volveré més aqui. Yo me voy, jadiés,
adids, adiés! [Adids, monte santo, adids, Alvernial
jAdiés, monte de los dngeles! jAdids, queridisimo her-
mano haleén, te doy gracias por el amor con que me
has servido, adiés! jAdids; adibs, gran roca, ya no vol-
veré a verte més, adibs, adids, adiés! [T4, roca que me
recogiste en tus entrafias de modo que el diablo, por tu
medio, qued6 burlado, adiés! [Adibs, santa Marfa de
los Angeles, a ti encomiendo mis hijos, Madre del eterno
Verbo!”. “Y mientras nuestro querido padre pronunciaba
estas palabras, corrian de nuestros ojos torrentes de l4-
grimas, E] mismo partié de alli lorando, llevandose con-
sigo nuestros corazones y dejandonos huérfanos con la
partida de un padre como éste”.

Y, en un recodo del camino, desde donde se alzaba
a ver por dltima vez la montafia, se bajé Francisco del
jumento, “se arrodill frente por frente del Alvernia, mur-
murb una ardiente plegaria y le bendijo, despidiéndose
de él con estas palabras: “jAdios, monte de Dios, monte
santo, monte encumbrado, monte pingiie, monte en el
cual plugo a Dios habitar!; jadi6s, monte Alvernia! Te
bendiga Dios Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo;
la paz sea contigo, pues ya no nos volveremos a ver
jamés!” .

Cuando Francisco canta horas enteras las alabanzas
a la creacién, la belleza de sus formas, el perfume de
las flores; cuando predica a las flores y a los animales,
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cuando habla con ellos como si le entendiesen; cuando
siente compasién por el gusano y el corderito —como
si viese ante si a Jesas crucificado— entonces, ante su
humilde sencillez, pierde todo ello ese aspecto de cho-
cante, que podria resultar enojoso para el hombre profano.

Francisco se sentia hijo de Dios. Y, en tal medida,
que la conciencia de estar redimido irrumpia por todas
partes a través de su pobre carne. Y por eso habla el
corazén de este hijo de Dios al corazén de todas las
creaturas: “Por un privilegio especial, que a los deméis
se les ha negado, penetraba su corazén los secretos de
ellos, como si él —libre del cuerpo—, gozase ya en la
gloria la plena libertad de los hijos de Dios™

16
Contacto sencillo e inmediato con el Evangelio

Como predicador, como guia de almas y como supe-
rior de los frailes tenia Francisco la misién de explicarse
a si mismo y a sus Hermanos el contenido de la revela-
cién. Continuamente y con toda atencién escuchaba él
la voz de su celestial Sefior, para saber con exactitud
qué es lo que significaban y exigian sus palabras. Una
frase como la que da comienzo a su Testamento es, sin
duda alguna, el resultado de tales reflexiones. En ella
esta, como condensado, el conjunto de los conocimientos
a que habia llegado Francisco en sus meditaciones. Ella
expresa lo que Francisco habia conocido como esencia
del Cristianismo,

Desde San Pablo y San Juan sabemos perfectamente
cudn cerca se hallan la palabra de Dios y la reflexién
teoldgica sobre esa misma palabra. Ademds, Francisco
era hijo del siglo 13, tan entregado a la alegria de pensar.

Pero, segin hemos dicho, Francisco era un hombre
sin formacién cientifica, era un iletrado. No era un
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i7
Perfecta “unidad interior”... en Cristo

Nada grande acontece sin una cierta ingente unila-
teralidad,

Pero, nada grande se libra de la destruccién si esta
unilateralidad no es superada, sobreelevada y anclada en
una amplia sintesis de conjunto.

Asi es Francisco, y asi lo hemos encontrado hasta
ahora nosotros. Hay en él una tremenda y tajante ausen-
cia de compromisos: sélo Dios cuenta, el hombre es
nada. Dios, y sélo él, es quien le guia.

Francisco estd derretido en el ardor de amorosos arro-
bamientos celestiales mientras sufre, al mismo tiempo,
toda la amargura de la Pasi6n del Sefior, hasta el punto
de que se hace visible en su cuerpo. Siervo de todos y
plenamente libre; un verdadero guia y ejemplar de sus
Hermanos y por entero sujeto a la obediencia; aniquila-
do y pletérico de fuerza espiritual. Exige un desprecio
tan ilimitado del cuerpo y del mundo, una realizacién
tan integral del sermén de la Montafia, que ello cons-
tituye una temible amenaza para el equilibrio social y
siquico-espiritual de la Humanidad. Pero, al mismo tiem-
po, Francisco, estd totalmente sujeto a la Iglesia y a los
sacerdotes, Es todo obediencia, y, al mismo tiempo, dis-
fruta de una libertad interior que todo lo supera y triun-
fa sobre todo.

¢Podria resumirse en una sola palabra o en un solo
concepto esta caracteristica actitud espiritual que todo
lo abarca? Creo que si: Francisco es una perfecta unidad
interior a2,

El amor de Francisco, la humildad, la sencillez y todo
lo que en él es caracteristico, no puede ser aislado cla-
ramente en conceptos distintos. No es que sean diferen-
tes aspectos de una misma realidad, es que cada una de
esas virtudes es la realidad misma. Porque, Francisco
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cuando habla con ellos como si le entendiesen; cuando
siente compasién por el gusano y el corderito —como
si viese ante si a Jests crucificado— entonces, ante su
humilde sencillez, pierde todo ello ese aspecto de cho-
cante, que podria resultar enojoso para el hombre profano.

Francisco se sentia hijo de Dios. Y, en tal medida,
que la conciencia de estar redimido irrumpia por todas
partes a través de su pobre carne. Y por eso habla el
corazén de este hijo de Dios al corazén de todas las
creaturas: “Por un privilegio especial, que a los demés
se les ha negado, penetraba su corazén los secretos de
ellos, como si él —libre del cuerpo—, gozase ya en la
gloria la plena libertad de los hijos de Dios” m,

16

Contacto sencillo e inmediato con el Evangelio

Como predicador, como guia de almas y como supe-
rior de los frailes tenfa Francisco la misién de explicarse
a sf mismo y a sus Hermanos el contenido de la revela-
cién. Continuamente y con toda atencidén escuchaba él
la voz de su celestial Sefior, para saber con exactitud
qué es lo que significaban y exigifan sus palabras. Una
frase como la que da comienzo a su Testamento es, sin
duda alguna, el resultado de tales reflexiones. En ella
estd, como condensado, el conjunto de los conocimientos
a que habia llegado Francisco en sus meditaciones. Ella
expresa lo que Francisco habia conocido como esencia
del Cristianismo,

Desde San Pablo y San Juan sabemos perfectamente
cudn cerca se hallan la palabra de Dios y la reflexién
teoldgica sobre esa misma palabra. Ademés, Francisco
era hijo del siglo 13, tan entregado a la alegria de pensar.

Pero, segtin hemos dicho, Francisco era un hombre
sin formacién cientifica, era un iletrado. No era un
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pensador abstracto. Para él todo era amor, incluso el
conocer. Por eso podemos quedarnos con la afirmacién
de que en Francisco casi todo era resultado de un con-
tacto inmediato con la realidad.

Su modo innato de conocer y de decir era la sencillez:
las palabras tienen un sentido tan sélo, que se podria
tocar con las manos. Cierto, se toca un misterio inson-
dable; pero, basta tener un alma sencilla, la sencillez
de un hijo de Dios, para captar su recto sentido, todas
sus riquezas.

La predicacién de la Iglesia catélica, desde los tiem-
pos de Tertuliano, Origenes y Agustin, era una especie
de explicacién teoldgica sobre los escritos de Pablo y de
Juan. Pero, a Francisco le fue dado volver a enlazar, ir
a nutrir su predicacién, alli donde no hay ninguna o casi
ninguna reflexiéon: en los Evangelios de Mateo, Marcos
y Lucas. Es decir, alli donde se narran clara y llanamente
las obras y palabras del Sefior. Francisco no vive de
Pablo, sino de los Evangelios sindépticos. Esto es extra-
ordinariamente importante.

Y merece que reflexionemos sobre ello. ¢Qué hubiera
sucedido si este modo de predicar hubiese entrado con
mucha més fuerza atn en la corriente general del des-
arrollo de la Iglesia?

Vale la pena preguntarse si nosotros no podriamos
hoy aprender algo de este modo ingenuo, espontdneo, de
recibir y de propagar la Revelacién. Porque Francisco
no vivia al lado de la Iglesia, vivia en la Iglesia y plena-
mente sujeto a ella.

Repartié prédigamente las riquezas que se le habian
confiado.

Hay una teologia sin silogismos; pero, que no se
opone a la teologia de los silogismos,

La significaciéon de esta ausencia de teologia es muy
profunda. El que Francisco no fuera teblogo, tal vez haya
sido para él la salvacién, Salvacién de toda postura uni-
lateral, que conduce al error. Es casi imposible concebir
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una inteligencia tan robusta que hubiese sido capaz de
captar el asombroso y “absoluto” impulso hacia Dios y
de apartamjento del mundo —tal como Francisco lo
vivib—, y darle una formulacién teorética, sin el peligro
que continuamente acecha al pensamiento de caer en
arriesgadas visiones unilaterales.

La grandiosa y magnifica unilateralidad del amor di-
vino y el completo desprecio del cuerpo; la poca esti-
macién préctica de la ciencia eclesidstica y de sus ense-
fianzas juridicas; todo esto pudo mantenerse dentro de
la pura ortodoxia catblica, gracias, sin duda, a que era
una mente inmediatamente dirigida por Dios, ajena a
las abstracciones y reflexiones, que no establece ninguna
tesis en sentido exclusivista y aislado.

Esta postura es la que también encontramos realizada
respecto a la conciencia del pecado en Francisco y que
tiene importancia en relacién, por ejemplo, con Lutero.

Ya vimos cudn consciente era Francisco de ser pe-
cador y de encontrarse deficiente ante la Santidad de
Dios, cémo él confiaba tinicamente en Dios. Sus propias
palabras y obras lo demuestran, asi como el juicio de
Celano y de los “Tres Compafieros”. Con grande ardor
ansiaba él saberse seguro de su salvacién en Dios. Una
parte de la quietud interior lograda en su conversién
brota de aqui, de esta conciencia del pecado y de la
necesidad urgente de esconderse en las manos bondado-
sas de Dios.

Pero, precisamente este “estar escondido en Dios”,
se realiza en él segin ]a palabra de la Escritura, y segim
la accidn amorosa de Dios, en forma sobreabundante y
del todo natural. Y asi, la conciencia del pecado no le
plantea a él un problema teérico y abstracto, sino un
problema de ser. Para dicha suya Francisco no era un
tedlogo.

Asf pudo mantenerse inquebrantable la conciencia del
pecado v, a pesar de ello, verse libre de caer —siguiendo
una orientacién subjetivista—, en una visién unilateral
y estrecha de la realidad.

1



17
Perfecta “unidad interior”... en Cristo

Nada grande acontece sin una cierta ingente unila-
teralidad,

Pero, nada grande se libra de la destruccién si esta
unilateralidad no es superada, sobreelevada y anclada en
una amplia sintesis de conjunto.

Ast es Francisco, y asi lo hemos encontrado hasta
ahora nosotros. Hay en él una tremenda y tajante ausen-
cia de compromisos: sélo Dios cuenta, el hombre es
nada. Dios, y solo él, es quien le guia.

Francisco estd derretido en el ardor de amorosos arro-
bamientos celestiales mientras sufre, al mismo tiempo,
toda la amargura de la Pasién del Sefior, hasta el punto
de que se hace visible en su cuerpo. Siervo de todos y
plenamente libre; un verdadero guia y ejemplar de sus
Hermanos y por entero sujeto a la obediencia; aniquila-
do y pletérico de fuerza espiritual. Exige un desprecio
tan ilimitado del cuerpo y del mundo, una realizacion
tan integral del sermén de la Montafia, que ello cons-
tituye una temible amenaza para el equilibrio social y
siquico-espiritual de la Humanidad. Pero, al mismo tiem-
po, Francisco, estd totalmente sujeto a la Iglesia y a los
sacerdotes. Es todo obediencia, y, al mismo tiempo, dis-
fruta de una libertad interior que todo lo supera y triun-
fa sobre todo.

¢Podria resumirse en una sola palabra o en un solo
concepto esta caracteristica actitud espiritual que todo
lo abarca? Creo que si: Francisco es una perfecta unidad
interior 1,

El amor de Francisco, ]la humildad, la sencillez y todo
lo que en &l es caracteristico, no puede ser aislado cla-
ramente en conceptos distintos. No es que sean diferen-
tes aspectos de una misma realidad, es que cada una de
esas virtudes es la realidad misma. Porque, Francisco
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—y aqui volvemos a revelar algo de su misterijo, era, en
forma totalmente extraordinaria, un todo, sin cisura de
ninguna clase. Francisco obliga a la unidad. Cuando ha-
bla de obediencia, habla y tiene una actitud que implica,
al mismo tiempo, amor y humildad,

Con frecuencia se subraya que Francisco, a penas
conocia algo, lo ponia también por obra. Nada mis exac-
to. En él conocer y querer son inseparables. Pero, hay
que completar la idea: Francisco conocfa obrando.

JEl origen de esta misteriosa unidad? Brota de la
misma fuente de donde brota Francisco todo entero:
de Cristo crucificado, Dios y Hombre a la vez.

No es que a Francisco le impresione esta o la otra
palabra del Sefior. Més bien era que, en cada palabra,
quedaba el Santo como sellado, en forma incomparable-
mente penetrante, por la realidad entera del Hombre-
Dios. Francisco llegd a tal grado de transformacién en
Cristo, que en este horno de fuego prendido por Dios, no
podia estar una virtud del Sefior sin las otras. La una era
también la otra. De esta presencia cristiforme de unas vir-
tudes en otras era un eco lo que Francisco dice sobre
las virtudes: el que tiene una y no peca contra las
otras, las tiene todas; pero, el que peca contra una, no
tiene ninguna s,

¢Qué podemos aprender nosotros de Francisco?

Con timidez y casi como mera insinuacién podriamos
quizd responder lo siguiente:

1.—Volver a adquirir en todo el 4mbito de la vida
religiosa y clerical el sentido de lo absoluto y central:
el Sefior crucificado, Mirarle a El y ofr sus palabras,
palabras dichas para ti y para mi, aqui y ahora. Dejarse
guiar inmediatamente por Dios. Transformarse plena-
mente en Cristo, y asi llenarse primero y luego irradiar
paz y amor.

2.—Lograr una mayor comprensién de la fuerza, gran-
deza y belleza de una personalidad llena de heroismo
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religioso y ascético; y aprender de ella a realizar la li-
bertad en la sujecidn, la libertad dentro de la fiel obe-
diencia a la Iglesia 1.

3.~—De nada estd mis necesitada que de autenticidad
esta generacién, tan propensa a todas las formas y va-
riedades de la superficialidad, a lo rapido, mudable,
momentineo, instintivo,

Si entendemos Ia autenticidad como seriedad, como
renuncia a la falta de objetividad, como un estar orien-
tado hacia las cosas en vez del propio yo; orientado
hacia la verdad, hacia el servicio, entonces los santos
estan en la cumbre del genio. Porque, el Gnico que po-
dria compararseles por la seriedad de sus afanes, por la
dureza de la lucha, es el artista que crea lleno de dolor.
Pero, atin en éste, nunca queda superada del todo (o al
menos no necesariamente) la complacencia en la mag-
nifica obra creada. Ni siquiera en Miguel Angel.

Aln entre los santos se dan, sin duda, grados en
esta superacién, En la escala del valor subjetivo, en la
mayor o menor gracia delante de Dios, no puede ningiin
hombre penetrar. Pero, podemos nosotros describir, hasta
cierto punto, los hechos objetivos. Y asi como hay grados
en la influencia histérica y nosotros los podemos consta-
tar, as{ también entre los santos hay grados en lo que
podemos llamar “autenticidad”. Esta es tanto més gran-
de cuanto més gigantescas son las fuerzas que ejercen su
presién sobre un solo punto (ya hablamos més arriba de
la unidad en la sencillez, piginas 52-33) y cuando tales
fuerzas se manifiestan y obran en forma menos compli-
cada y méds inmediata.

Y, ¢ddnde encontrar un santo que, bajo este aspecto,
supere a Francisco? Cuando piensa y obra estd todo su ser
en el pensamiento vy en la accién. S6lo autenticidad hay
en éL

Y, jcudnto ayuda al hombre del siglo 20 el poder
revivir todo esto!
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Incluso para la tarea que indicdbamos al comienzo
de estas reflexiones: llenar de contenido la palabra y
la predicacién, a fin de que impresionen s,

4.—Hay algo de lo cual todavia no hemos hablado:
la importancia del Laicado en la edificacién del Reino
de Dios. En su intimidad, la piedad del catélico y santo
Francisco de Asfs no es clerical s, El hecho de que él
mismo no fuese sacerdote, no es mis que la prueba ex-
terna de ello. Francisco es el modelo més auténtico que
puede darse de una Accién Catélica .

Y, ya para terminar, ¢podriamos encontrar una pa-
labra, que, hasta cierto punto, sintetizase lo que es este
gran Santo? s,

Dice Celano: “Mientras su cuerpo peregrinaba atin
lejos- del Sefior, logré este hombre de Dios que su espi-
ritu viviese ya habitualmente en el cielo. El era ya un
conciudadano de los 4ngeles, de cuya compaiiia sélo le
separaba la ténue pared de su carne... Cada fibra de su
corazén era una ofrenda de expiacién a su Salvador” s,

En la hora sublime de la impresién de la lagas, se
puso de manifiesto esta amoroso-dolorosa unién con el
Amado ausente. Aqui vemos lo méis intimo del Pobre-
cillo de Asis:

Espejo viviente del Amor crucificado
En la medida en que podemos decirlo de un hom-

bre, Francisco de Asfs recibié la gracia de poder soportar
en si la renovacién del misterio de la Cruz.
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NOTAS

1. Ezhortacion, 6; BoOEHMER, H., WIEGAND, Fr. Analekten
zur Geschichte des Franciscus von Assisi, Tilbingen 1930, 30.
Segun esta edicion (=Analekten) citamos siempre, en adelan-
te, los Optisculos de San Francisco. A Celano lo citamos segun
la, edicion de Analecta Franciscana, Tom. IX (Quaracchi
1926 ss.).

N. del Tr.—Los opuisculos y demas escritos de San Francisco,
asi como las biografias de la época las puede ver el lector es-
pafiol en “Escritos completos de San Francisco de Asis y Bio-
grafias de su époce”’, Madrid (Biblioteca de Autores Cristianos:
BAQC), 3.° ed. 1956.

2. 2 Celano (Anal. Franc. X, 246): «Si bien nosotros, esta-
mos manchadosy. Ademas 1 Celano 90 (X, 69); 1 Celano 94
(X, 72); cf. también 2 Celano 10 (X, 137): «sinti6 en si una
transformacion inefable, y 1o que él no pudo expresar conviene
gue nosotros lo callemosy.

3. Cfr. BoEHMER-WIEGAND, Analekten, «Index auctoritatumpy,
pp. 7375; vy 1 Celaro 32 (X, 25). Leyenda de los Tres Com-
pafieros, XII (ed. Faloci-Pulignani), Foligno 1897, 67 ss.).

4. Este y parecidos pasajes son alusiones o citas del Cantar
de los Cantares, 5, 6.

5. Leyenda de los Tres Companeros, V: «desde aquella hora
quedd herido su corazén y derretido en la memoria de la Pasion
del Sefior» (p. 33).

6. Leyenda de los Tres Compafieros, VI, p. 37.

7. Ibid., XII, p. 91.

8. 2 Celano 7 (X, 134; 9) (X, 136).

9. 2 Celano 13 (X, 138).

10. 2 Celano 7 (X, 134).

11. 2 Celano 10 (X, 13.

12. 2 Celano 9 (X, 136).

13. Leyenda de los Tres Compafieros, V, p. 34.

14 2 Celeno 25 (X, 145).

15. 1 Celano 115 (X, 90 ss.).

16. 1 Celano 82 (X, 61). Concuerda con esto el informe de
Celano sobre la canonizacién: 1 Celano 125 (X, 101.
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17. Cfr. 1 Celano 11: «comenzaron a burlarse miserable-
mente de él, llamandole loco y demente...» (X, 12); Leyenda de
los Tres Compafieros, IX y X, pp. 56 y 59. 1 Celano 89, resume
precisamente una de las caracteristicas de la predicacién del
Santo en estas palabras: «por la locura de la predicaciény.

18. Analeckten, 43.

19. 1 Celano 81 (X, 60).

20. 1 Celano 59 (X, 46).

21. ...«hace al hombre sujeto... incluso a las bestias y fie-
ras, de modo que puedan hacer de él todo cuanto Dios les
permitay (Analeckten 44).

22. 1 Celano 53 (X, 41).

23. 1 Celano 13 (X, 55).

24. Es un error de método el fijarse en el comportamiento
y en la doctrina del Santo respecto a la absoluta desestima del
cuerpo y del dinero, para concluir a una radical negacion de
la cultura por parte de Francisco. Un grado tal de ascesis no
lo exige él de todos aquellos a quienes predica; deja que siga
subsistiendo la familia y el trabajo de los obreros y labradores,
entre los cuales deberian trabajar también los Hermanos. Es
decir, que Francisco lleva a la perfecta realizacion los mas altos
ideales; pero los presenta en forma tal, que pueden ser ideal
para muchos, sin que exija a todos a seguir el camino que
8l sigue.

25. Leyenda de los Tres Compatieros, X1V, p. 80.

26. Carte a un ministro (4dnalekten 19). Cfr. méas abajo,
pp. 65-66.

27. Cfr. los testimonios de la nota 29. Cir. también 1 Celano

125, el comienzo del sermoén de Gregorio IX en la canonizacion
del Poverello: «Como la aurora en medio de las nubes, como
la, luna en su plenitud, como el sol en todo su esplendor: asi
brill6 este hombre en el Templo del Sefiory.
28. Sobre el particular la sintesis que nos ofrecen Los Tres
Compafieros, XVII, p. 91. Resumen la vida del Santo como
trabajo en la vifia del Sefior, pero se ve clarc que este tra-
bajo es, ante todo, una prestacién de tipo interior y espiritual
gcon celo y ardor...».

29. Sirvan estos testimonios como ilustracién para lo que
ahora ¥y més adelante decimos:

1 Celano 6. «parecia totalmente diferente cuando salia de cuan-
do entraba» (X, 10).

I Celano 26: «con toda vigilancia y solicibud instruia a sus
nuevos hijos con nuevas ensefianzasy (X, 22). «Cuando, final-
mente, desaparecia aquella luz y suavidad, renovado en su
espiritu, parecia transformado en otro hombre» (X, 292).

1 Celano 36: «corrian hombres y mujeres, se apresuraban los
clérigos y los religiosos para oir y ver al santo de Dios, que
todos tenian por hombre de otro siglo,.. Parecia como si una
nueva luz hubiese venido del cielo a la tierra» (X, 29).

1 Celano 37: «irradiaba como una estrella brillante en la oscu-
ridad de la noche y como la aurora que avanza sobre las
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tinieblasy (X, 29). «Art
y doctrina se renueva

1 Celano 82: «cuando pronunciaba tu nombre, Dios santo...
parecia hombre de otro mundo» (X, 61). )

1 Celano 89: «En los nltimos tiempos aparecié un nuevo evan-
gelista... llegd una nueva santidad... se dio un espiritu nue-
vo... e irradié de lo alto un santo, con nuevos ritos y nuevos
signosy (X, 68).

Los Tres Compafieros, 1V :
bre nuevoy, p. 32.

Ibid.,, XI: «sintiése invad

ifice egregio, segtn cuya forma, regla
la. Iglesia» (X, 30).

«parecia transformado en un hom-

ido de nuevo gozo», p. 66.
Ibid., XII1: «como un hombre de otro mundoy, p. 74
Ibid., VIII: se llama al Evangelio de la confesién «palabras de
ung nueva ley de gracia», p. 47
30. Los Tres Comparercs, I1 y II1, p. 21 ss.
31. Para la coexistencia: entre alegria y ardor del espiritu,
tormento, angustia y oscuridad, cfr., 1 Celano 3, 5, 6, 26; Los
Tres Compafieros, II, 1II, IV, VI, VII.

32. Cir. mas arriba, nota 29.
33. 2 Celano 10 (X, 137).
34. Testamento, n. 1, Analekten, 24; cfr. 2 Celano 9 (X, 136).

35. Muy profundamente explica 2 Celano 9 la dependencia
entre esta transformacion interior (cuya fuerza estd en el des-
precio de si mismo) y la comprension perfecta de las palabras
de Cristo: «tomar lo amargo por dulce, despreciarte a ti mismo
si quieres conocerme a Mi; porque lo que te digo te sabra en

orden inverso» (Cfr. alli
ritualy (X, 136).

36. 1 Celano 103: «pe
renovacioén, siempre esper

mismo el «ya transformado en espi-

rseverando en el propdsito de santa
aba volver a empezary (X, 80).

37. Cfr, por ej., 1 Celano 10 (X, 12).
38. Cir. Los Tres Compafieros, XII, p. 68.

39. Cir. 1 Celano 39
40. 2 Celano 95: «no
oraciény (X, 187.

X, 31).
como quien ora, sino hecho todo é1

41. 1 Celano 2 (X, D.

42. Cfr. 1 Celano 71 (X, 53).

43. Analeklen, 45 ss.

44. 1 Celano 16 (X, 14 s.).

45. Karl Hasg, Franz von Assisi, ein Hileigenbild (Leipzig
1856), Werke, V, 1892, p. T1).

46. Cfir. la cita de Cel
47 Testamento, n. 1
que sobre estos afios hace
frase¢ cuando yo estaba
claridad que Francisco va

lano en la p. 78 y nota 126.
(Analekten, 24), ecfr. la observacién
1 Celano 76 (X, 22). Precisamente la
todavia en pecado», demuestra; con
orizaba su vida de penitencia (su vida

de gracia) mas que aguellos primeros afios. Cfr. mas abajo los
textos sobre la «certidumbre del estado de graciay.

48. Num. 11 (4naleck

ten, 37).

49. Cir. 1 Celano 26 (X, 22).
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50. 1 Celano 53: «...se consideraba a si mismo vaso de
perdiciony (X, 40 ss.).

51. 2 Celano 126 (X, 204).

52. Seria falsear la concepcidon del Santo si se quisiese en-
contrar en €l alguna expresiéon favorable a aquella concepcion
de Lutero: lo que no viene de Dios, es contra Dios, en sentido
de pecado mortal.

53. 1 Celano 26 (X, 22).

54. Analekten, 45.

55. 2 Celano 133 (X, 208); 112 (X, 196 ss.); 116 ss. (X, 199).

56. Analekten, p. 33 ss.

57. Para la completa elaboracion del tema habria que tener
en cuenta los diversos suefios-visiones, en las que se manifiesta
simboélicamente la gran actividad del Santo. Por ejemplo, cfr.
Los Tres Compafieros, XI1: «yo soy aquella pobre mujer del de-
sierto, a la que Dios adornd con su amor misericordioso... ¥ me
ha dicho el Rey de los Reyes que El alimentard todos los hijos
de mi nacidosy ,p. 71 ss.).

58. «Asi me dio el Sefior... El Sefior me llevé entre ellos...
El Seiior me dio tanta fe en las iglesias... El Sefior me dio
y da tanta fe en los sacerdotes... Y después que el Sefior me
dio cuidado de frailes, ninguno me enseflaba lo que yo debia
hacer, sino que el mismo Altisimo me reveléo que debia vivir
seglin la forma del santo Evangelio... El Sefior me reveld que
dijésemos este saludo: el Sefior os da paz...”. Asi como el
Seflor me dioc pura y simplemente decir y escribir la Regla y
estas palabras...» (Analekien, p. 24 ss.).

59. S06lo unos textos entre los muchos que podrian aducirse:

1 Celano 108: «antes de su muerte bendijo a cada uno de ellos
seglin la inspiracién de lo alto» (X, 83).

2 Celano 1: «El ministro general y el Capitulo determinaion,
no sin inspiracién divina» (X, 129).

2 Celano 15: «abren el libro y en €l les mostré Cristo su volun-
tadn (X, 140).

2 Celano 104: «El Cardenal acepté la interpretaciéon del Santo,
porque ella venia de Diosy (X, 192).

1 Celano 15: «El obispo de Asis entendidé que tai decision venia
de Dios» (X, 14).

2 Celano 3: «El nombre de Francisco procedia de Dios; su
madre hablé sobre el porvenir del nifio ilustrada por reve-
lacionn» (X, 131).

Los Tres Compafieros, XVI: «el suefio de la pequefla galling
blanca: conoecid por el Espiritu Santo...» (p. 86).

Ibid., XII: «el suceso habia sido predicho por divina revelacién.
El Papa Inocencio le dijo: “ruega a Dios para que El te
revele”» (p. 70 ss..

Ibid., XII1: «sus palabras tenian una fuerza no aprendida de
hombre alguno» (p. 74).

Hay que reconocer: 1) que este «Dios me dio» o «Dios me
revel6» no hay que tomarlos en sentido teoldégico de una reve-
lacién propiamente dicha; y que, 2) los primeros biégrafos
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mismos, en general lo toman en un sentido lato. Pero, tampoco
hay que debilitar tanto el sentido que se reduzca la obligacién
que Francisco sentia ante tal «revelaciény, aungue sea en un
sentido especial mas amplio que el teolégico indicado.

60. 1 Celano 6 (X, 10).

61. Los Tres Compafieros, 111 (p. 29).

62. 1 Celano 30 (X, 24).

63, Este «Dios me dio», que ya aparece como elemento basico
en el proceso de Ja conversién, podemos verlo mejor en su fun-
cién propia si le comparamos con otro proceso de conversion
que hace época en la historia. Pongamos este «Dios me dio»
frente al impetuoso afan de Lutero descrito en las Prelecciones
de 1545 (WA 54, 185, 12). En el Reformador se trata también,
en lo esencial, de una busqueda de un conocimiento y de su
eficiencia. El golpea tozudamente en el texto de Rom. 1, 17,
para entender qué significa, aqui «Justicia de Dios: hasta que
surge frente a €l una interpretacion nueva que le libera interior-
mente. Lo que vale en Francisco es «La mano de Dios se puso
sobre €ély (1 Celano, al fin) y Dios le dio el hacer penitencia
(Principio del Testamento). Cfr. mas arriba la p. 42. Una cierta
limitacién a lo dicho, se ofrece en la pregunta, interior del
Santo, sobre el sentide que podria tener la vision de la estig-
matizacién (pp. 10-11, nota y pp. 12-13).

64. Los informes de Celano ofrecen numerosos testimonios
sobre esta pronta obediencia. 2 Celano 6 (X, 133 s.), la pre-
gunta del segundo suefio: ¢Sefior o esclavo? Vuelve... «Y vol-
vié sin tfardanza, convertido ya en ejemplar de obediencia y
abdicando de la propia voluntad». 2 Celano 9: «En seguida se
sintié impulsado a obedecer al mandato divino, y estaba ansioso
de cumplirlo». De esta forma prefirio para si lo amargo a lo
dulce y se prepar6é varonilmente para obedecer a todos los otros
mandatos (X, 136).

65. Exhortacion, 28 (Analekten, 83). En relacién con esta
adquieren su sentido propio ciertas exhortaciones a los frailes.

66. 1 Celano 107 (X, 83), cfr. mas arriba, nota 30, los datos
sobre el hombre de un siglo nuevo; cfr. 1 Celano 28 (X, 23).

67. 1 Celano 35 (X, 98).

68. 1 Celano 97 (X, 74).

69. Los Tres Compafieros, XIII, VIII (pp. 74, 47 ss.).

70. 1bid., VII, (p. 42).

71. 1 Celano 23 (X, 20).

72. Leyenda de los Tres Compasieros, IX (p. 54).

73. 1 Celano 23 (X, 20)

74. 1 Celano 72 (X, 54).

75. 1 Celano 73 (X, 54 s.).

76. COfr. nota 75.

71. Leyenda de los Tres Compafieros, VIII (p. 48).

78. 1 Celano 115 (X, 91).

79. Leyenda de los Tres Compafieros, XIV: «A cualquiera
de ellos que tuviers espiritu de Dios y suficiente elocuencia,
fuese clérigo o lego, le daba permiso para predicar» (p. 81).
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80. Leyenda de los Tres Compufieros, XIV (p. 81 s..

81. Cfr. supra p. 54

82. Leyenda de los Tres Compafieros, XII (p. 67).

83. Cfr. 1 Celano 75 (X, 56): «cuando €l llegaba a algun po-
blado acostumbraba a visitar al obispo y a los sacerdotesy». Cfr.
ademas, su relacién con el cura de San Damiidn (que ofrece
una cierta dificultad para Io dicho en las pp. 54 y 59) y para
con el obispo de Asis. Fuera de esto, también las diversas pres-
cripciones del Testamento, la promesa de fidelidad en la Regla,
la exhortacion repetida a vivir y orar «catélicamente». Cfr. tam-
bién las prescripciones sobre la participacidon en la Misa, el
gran tema de la veneracién al Santisimo Sacramento, la dis-
posicién para besar la mano a los sacerdotes, incluso los cascos
de sus caballos (Leyenda de los Tres Companieros, X1V, p. 78 s.).

84. Para ilustracién, cfr. Gregorio IX en la canonizacion,
segun informa 1 Celano 125 (X, 100 s.). Las relaciones del Santo
con Inocencio IIT no es posible esclarecerlas mas. Las diversas
tradiciones no pueden reducirse a una linea #nica: El hecho
de que Francisco en su Testamento (Analeiten, 25, 22) hable
de la aprobacion por el Papa sin dejar traslucir que hubiera
habido oposicién, no quiere decir que no la hublera. Francisco
jamas exteriorizaba una polémica. Por lo demadas, el hecho de
que el Papa, al principio, aprobé solo oralmente los planes del
Santo y que, fuera de ésto, sélo le autorizé para predicar peni-
tencia (no predicacién doctrinal) podria ser una prueba de que
en el primer encuentro no todo fue tan facil. Lo cual a su
vez concuerda mejor con lo que dice 1 Celano 33. Nada raro
que hubiese dificultades por parte del Papa: aquel Francisco
descuidado en su persona, niega todas las necesidades humanas
y sociales, moteja al dinero de «estiéreoly ¥y de «la mas grande
tentaciony. El Sefior del mundo, la Curia, los tedlogos con sus
teorias sobre el dinero y el préstamo. ¢Coémo podrian aceptar
esto, sin més? De verdad que Francisco era y sigue siendo bien
enigmatico.

85. 2 Celano 188 (X, 238).

86. a. a. O

87. La explicacién que Celano da a estas palabras no son
suficientes para declarar los hechos y las palabras citadas.

88. 1 Celano 36 (X, 29); 1 Celano 89 (X, 68); cfr. 1 Celano
84-87 (X, 63 ss..

89. CIr. Testamento, n. 3: «y no quiero considerar pecado
en ellosy. Erxhortacion, 26: aundque sean pecadores...» (4Ana-
lekten, 25, y 33).

90. 1 Celano 29 (X, 23 s.).

91. 1 Celano 151 (X, 218); cfr. también 1 Celano 53, cuando
6l manda a un fraile que le insulte como a hombre initil (X, 41).

92. Leyenda de los Tres Compaifieros XII (p. 67 s.).

93. 2 Celano 184 (X, 236): «No veo, hijo mio, ningltin jefe
adecuado para este grande ejército, ningin pastor adecuado
para esta magna grey». No es texto que haga dificultad. Porque
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aqui piensa Francisco en las cualidades internas y religiosas,
no en una posicién juridica.

94. 2 Celano 152 (X, 218).

95. 1 Celano 39 (X, 31).

96. Ibid., 45 (X, 35).

97. Optsculos, passim; por ejemplo, la Regla no confirma-
da,5 (4Analekien, 4 s.).

98. 1 Celano 72 (X, 54).

99. Ibid., 54 (X, 41).

100. Ezxhortacién, 11 (Analekten, 30) y Exhortacion, 2 (4ne-
lekten, 28). Cfr. mas arriba, la pp. 27-28.

101. 1 Celano 104 (X, 81).

102. Regle no confirmadda, 6 (Analekien, 5).

103. Crénica de los 24 Generales (Anal. Francis., III, p. 31).

104. 2 Celano 22 (X, 144).

105. 1 Celano 57 (X, 43).

106. Por eso mismo recibia también en su orden hombres
nobles y letrados, 1 Celano 57 (X, 43).

107. Carta o todos los fieles, 8 (Analekten, 36).

108. 1 Celano 104 (X, 81).

109. 2 Celano 153 (X, 219).

110. 2 Celano 188 (X, 238).

111, 2 Celano 143 (X, 212 s.).

112, K. Hsser, O. F. M., Gehorsam und Freheit, en WissWeis
3 (1950) 142-150. Ip., Das “ministerium generale” des hl. Fran-
ziskus von Assisi, en Franz Stud. 33 (1951) 329-348.

113. Saludo a las virtudes (Analelkten, 43). Cfr. Testamento,
n. 21 (Analekten, 27).

114. 1 Celano 101 (X, 76); 1 Celano 46 (X, 36); 1 Celano
62 (X, 47 s.).

115. Cir. Analekten, p. 58 s.

116. Sin embargo, es sighificativo que en la Regla definitiva
se acentua la autoridad personal del Santo con mucha mayor
intensidad que en la anterior redaccién.

117. Leyenda de los Tres Compafieros, VII (p. 43).

118. 1 Celano 79 (X, 59).

119. LemMENS, Testimonia minora saec. XIII de s. Francisco
Assisiensi, Quaracchi 1926, p. 29.

120. Cfr. JOERGENSEN, Der hl. Franziskus von Assisi (Kemp-
ten 1908), p. 6212

121. 1 Celano 79, 81, 58 ss. (X, 59, 60, 44 ss.).

122. 2 Celano 95 (X, 187): «Todas sus intenciones y afectos
los concentraba en lo Unico que pedia a Diosy. El traductor
francés de Celano, Fagot, traduce libremente el pasaje, pero
da muy bien el sentido cuando dice: «con corazén miiltiple y
soberanamente simpley.

123. Saludo o las virtudes (Analekien. 43).

124. La situacion sicoldégica y espiritual del hombre de hoy
no puede resumirse exhaustivamente en una férmula unica. Pe-
ro, se toca algo esencial y caracteristico de la totalidad de su
destino, cuando se dice que el hombre de toy es el resultado
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de un subjetivismo desatado, en el punto critico en que éste
desenfreno ha caido o amenaza caer en la tirdnica sujecion de
«las masasy», junto con la autonomia sin freno de los dictado-
res. El hombre de nuestros dias necesita sujecion, la guia
ordenade y segura de los dogmas objetivos, a los cuales estan
ligadas la ley de la verdad y del amor, dentro de la ley de
la forma.

Y porque ha sido o estd siendo pervertida hasta el ultimo
extremo (en las masas humanas regidas por los gobiernos tota-
litarios) por eso necesita el hombre actual, con no menos ur-
gencia, la libertad. Si, a fin de que la experiencia de los siglos,
en la que el sujeto buscd su libertad, quede satisfecha y se
pueda llegar a superar la fuerza demoniaca de las masas, se
necesita. una libertad radical, casi revolucionaria. Abunda por
todas partes una objetividad simplista, pero carece totalmente
de efectividad.

Sin embargo, la sintesis de ambos elementos —sujecion y
libertad— no es frecuente. Francisco la logré en forma gran-
diosa, e inagotable: Dios es su Unico vivir. Y, jcon qué hondura
y hasta qué profundidad! Y, con todo, la méas completa suje-
cién a la Jerarquia.

125. En su actitud de entrega incondicional y sin distingos,
atribuia Francisco a cada palabra y a cada frase un significado
unico. Por eso exigia a los frailes que entendiesen la. Regla y
el Testamento pura y simplemente, tal como suenan las pala-
bras; y no deberian afiadir ninguna declaraciéon para deter-
minar asi 0 asi se han de entender. Con esto no cae Francisco
en un literalismo muerto, como piensa Nige (Grosse Heilige,
Zirich, pp. 72-73); como tampoco su obediencia de cadéver
aniquila la libertad (ibid.). Es precisamente su fe en el Espiritu
la que le permite hablar asi. En aquel Espiritu que formé el
lenguaje del Evangelio.

126. Leyenda de los Tres Compafieros, XIV, p. 81. A todo
el que estaba lleno del Espiritu de Dios y poseia suficiente elo-
cuencia, fuese clérigo o lego, le daba Francisco permiso para
predicar. Ya se dijo antes que esta opinién del Santo nada
tiene que ver con cualquier clase de anticlericalismo.

Como es obvic tampoco es dificultad lo que dicen Los Tres
Compafieros, XXI, p. 73: «Que Francisco y sus once comparfie-
ros recibieron la tonsura clerical. Concuerda con el hecho de
que Francisco no era teélogo. La piedad entonces en uso habia
sido, en lo esencial, creacién de tedlogos y fruto de la reflexién
especulativa; y esto ain en el caso de un genio religioso como
san Bernardo, que no habia sido nada favorable a la ciencia
teolégica.

127. No podemos tratar expresamente de lo que Francisco,
como camante de la unidady [1 Celano 19 (X, 95 ss.)1 podria
significar (teniendo en cuenta su actitud a-teolégica) como ejem-
plar de una labor fructuosa dentro del Movimiento Ecuménico.
Francisco es también un santo para los cristianos evangélicos.
Y puesto que ellos le reconocen como integramente catolico,
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queda orillado el peligro de que, en su nombre, pueda sulrir
quebranto el problemsa de la verdad.

128. Sd6lo un santo podia, legitimamente, atreverse a dar
una interpretacion profética a la venida de Francisco al mundo
con la aplicacién a 6l de Tit. 2, 11 («aparecid la gracia de
nuestre Sefiory...), tal como lo hacen otros escritores; pero,
sobre todo, Buenaventura, en el comienzo —solemne e impre-
sionante-— de su «Vida, de San Franciscoy.

129. 2 Celano 94 y 95 (X, 186 s3.).
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J. LORTZ. el célebre histo-
riador-tedlogo aleman, nos
ofrece en este libro una in-
terpretacion clara, convin-
cente y magistral de ese
«misterio de la gracia» que
se llama Francisco de Asis.
Dentro de la inmensa lite-
ratura franciscana, la obra
" de LORTZ es realmente
«<incomparable» por la hon-
dura, densidad y precision
con que ha logrado captar
y poner ante nuestros ojos
la realidad misma, viviente y
fascinadora, del Pobre de
Asis.

Una llamada a la autentici-
dad y sencillez de nuestra

entrega cristiana a Dios.



