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MARIA EN LA TEOLOGIA FRANCISCANA

Per Christum praeservata
por Francisoum defensa.

_ PROEMIO

Tomamos con carifio el tema porque tal vez sea el l-
{timo escrito que salga de nuestras manos, y porque desea-
mos que la Virgen gloriosa cierre nuestros ojos a la
luz de esta vida y los abra a la eterna.

‘“Secire et cognoscere te, Virgo Maria, est via inmor-
talitatis, et narrare virtutes tuas est via salutis’’. Esto
que se lee en el Salterio Mariano, atribuido a S. Buena-
ventura, alienta nuestro corazén, ademas de la devoci6a
franciscana que anida en todo pecho de los hijos del Se-
rafin de Asis,

Salve Virgo vere
Domina coelorum
nostrl miscrere -
Ordinis Minorum
15t misericordine
matrem dum Lo lego

cum wWim miner, mereor
epse tuus vgo,

(1) Nos complacemos en amentar al frente de extan pAgl-
nas unas bellas palabras del Jofe do In [Qucuein Francimeann, 8.
Buenaventura, en su serm6n: Christus omnium Magistar “Idgre
dimini filiae Sion et videte Regem Snlomonsm In llindesiile,
quo coronavit eum mater sua [n dia desaponanllonis ot |netltlhe
cordls sui. Hoc dfadema quo coronatur verus Malahon paciflous
a matre sua ost carc immaculats quam aMsuinpait de Virgine
Maria®,

(Obras de S. Buonaventura, tomo I, Widle 18 A, ¢ Madria
19456 pag. 638).
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MARIA_ EN LA TEOLOGIA FRANCISCANA

iSalve!
¥ ;Maria, 0 gnam snave
nobis lignet istud avel

CAPITULO 1
Fundamento teolégico

‘“Si auectoritati Seripturae, vel anctoritati Keclesiae
non repugnat, videtur probabile quoud excellentius est
attribuere Marig’’ (Prinecipio franciscano).

El.ilustre autor de la obra mariana: ‘‘La Virgen en
sus relaciones con Dios, con los dngeles y los hombres’’, el
genial obispo capuchino de Lia Habana, . Jacinto Marti-
nez Séez, en su obra editada en Madrid en 1877, ponia,
al frente de su magnifico estudio, estas palabras de 8. Pe-
dro Crisélogo (Sermdn 140) : ‘“ Agrada tanto a Dios una
virgen y tiene un seno tan digno de ser su morada que e
obligd a que bajara a hospedarse en &, ofreciéndole por
pago de habitacién v por franquearle su vientre, paz pa-
ra la tierra, gloria para ol weln, satvacion para log perdi
dos, vida para los muertos, paventiwo entre lod morwlo
res del cielo y los de la tierra, y umon del nitsimo Dioy
eon la carne’’. "

La Encarnacién del Verbo Divino en o vono de una
Virgen, tenia que ser la obra mus aduwirable de tn Sabi-
duria eterna. De ahi que toda cxvelonoin gqus so predique
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de Marfa tiene que resultar inferior a ella. En la obra
de la Encarnacién no habria sélo un arcano que excedie-
ra la razén, sino muchos. Desde que sc anuncié que la
mujer debia aplastar la cabeza de la serpiente, la tradicién
fué atribuyendo a Maria el triunfo total sobre dicha ser-
piente, y los 4ngeles y los hombres, a coro, formularon
eénticos y loas en alabanza a la que seria Madre de Dios.
8. Cirilo de Alejandria atribuye a la victoriosa Virgen
el derrumbe de Luzbel desde el cielo: ‘‘Per quam (Ma-
riam) demones fugantur; per quam tentator diabolus e

coelo cecidit’’. Palabras que el gran dodtor pronunei6 en

Efeso contra Nestorio, proclamando la Maternidad divina
de la Virgen. (Homil. Ephesi contra Nestorium).

. En este concierto de alabanzas tiene la Escuela fran-
ciscana un puesto de honor por baber contado siempre ea
sus textos con la doctrina de la Inmaculada: ‘‘Per Chris-
tum praeservata, per Francisecum defensa’’

Cristo fué siempre querido antes que todas las cosas,
¥ por esto es principio y fin de 1a ereacién (1). No ha si-
do intreducido en el mundo @ causa del pecado.... Las rela-
ciones de Cristo, primero, deben considerarse en la crea-
cién misma, y luego en las consecuencias de la ereacién.
Cristo estaba predestinado antes que los angeles y antes
que nuestros primeros padres. Cuando empezé a agitarse
esta cuestién, entre los tedlogos, se planteaba- asf: ;Si
‘Adan no hubiera pecado el Verbo se hubiera encarnado?
La cuestién apasiond a los grandes doctores, Alejandro
de Hales, S. Buenaventura, Sto. Tomis, Escoto eté. De
ahi que se formaran entre las filas de sus secuaces dos
opiniones contradictorias que se llamaron, fomista y €sC0-
tista. Cuando la doctrina era opinable, no habria incon-
veniente en adherirse a cualquiera de las dos opiniones.
R

(1) Cfr. Apéndice II de este librito.
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Pero ¢l ealor puesto en el debate fué tal que a veces ra-
yaba en cscandalo. Por eso Sixto IV desealificaba ambas
tendencias, mientras que Benito XTIV, después de recordar
el decreto de Sixto LV, decia: ‘‘como las dos opiniones
se apoyan en la piedad y en la fe y en autoridades de ra-
zén, declaramos que todo lo que se tentase contra una
u otra opinién es temerario, presuntuoso y digno de easti-
go’’. Como de hecho el Verbo se hizo carne para obrar la
redeneién, muchos creen fitil y vana la cuestion. El R, P.
Hugén, O. P. hizo un derroche Tujoso.de textos biblicos pa-
ra determinar la cuestién a favor del tomismo; pero el P.
Hugén se olvidaba de que la Sagrada Escritura-prescinde
de la hipdtesis ““de si Adan no hubiera pecado’’, y solo
habla de Adamo peccante. La Escritura detalla lo-que hi-
zo el Verbo Enecarnado para salvar al hombre pecador;
pero no dice lo que hubiera hecho el Verbo si Addn no
hubiera pecado.

El tema entra de lleno en el reinado universal de
Cristo y, sobre esto, {a Escritura es didfana: Cristo tie-
ne la primacie universal. Para 8. Bernardino de Sena,
en su ‘‘Tratado sobre el reinado universal de Cristo’”, es-
te' reinado es consecuencia necesaria de la opinién fran-
ciseana, y sostiene que la Encarnacién no dependia del
pecado de Adén aunque el Verbo, de hecho, se encarnd
para remediar ¢l pecado. Este fuyé uno de los fines de la
Encarnacién una vez ocurrida la catastrofs del Paraiso,
pero no era un fin 4nico. En el Cuerpo mistico somos to-
dos miembros do Cristo que cs la cabeza. Lios Santos Pa-
dres, a este respecto, llaman a Maria ¢l enello que une a
1a cabeza y a los miembros. “‘Collum igitur Sanctae cecle-
siae competenter Domina nostra intelligitur’’, -

Iay, pues, que aceptar este otro principio francisea-
no: La Encarnacién fué querida antes que todas las co-
sas. Cristo s para todos principio y fin. Todo ha sido
creado para B, predestinado primero que todo; no depen-
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dia en su encarnacién de minglin acontecimiento venide-
¥0...... Bs conclusién de la patrologia general: Dios
cred en Cristo el cielo y la {ierra. *‘ Alpha et Omega’’. Non .
enim Christus finaliter ordinatur ad nos, sed nos finaliter
ordinamur ad ipsum, (8. Buenav. 111 Sent. d. 32). Con-
cerdando con 8. Buenaventura, eseribe 8. Lorenzo de
Brindis: ad honofem et gloriam Christi Deus universa
ercavit”’ (Mariale 1. Obras. Patavii, 1928) (1). Los es-
critores antenicenos ensefiaban, claramente, la prioridad
de Cristo en los deeretos divinos. Asi S. Ignacio de An-
tiogquia, Hermas, 8. Irineo, Tedéfilo de Antioquia, ete. Se
ve en ellos gue establecen distincién entre el Verbo en-
gendrado de toda la eternidad, y el Verbo producido an-
tes de la creacién. Verbo inmanente, y verbo producido;
palabras que pusieron en duro aprieto a los beuedietinos
anotadores de la Patrologia; pero todo se explica admi-
tiendo: Verbo eterno, y Verbo en el decreto de la Encar-
nacién. Bs decir: El Verbo exteriorizade, revestido de la
humanidad, y el decreto divino. Como dijo un Padre en
el Coneilio de Trento: ‘‘Per verbum, aeterno decreto, hu-
anitate vestitum, et ob id ante divines oculos hominem
faetum, et instituta et condita sunt in tempore universa’.
(Jacobo Marehante). Tste Verbo que precede a la erea-
cion es el Cristo querido antes que las deméis criaturas.
El P. Rizi en su hermosa obra: ‘“Sul motivo primario dal
1’Incarnazione’’ hace un estudio magistral sobre esta dis-
tincion.. Después del Concilio de Nicea, todos los padres
han proclamado, unénimemente, la primaeia de Cristo
para responder a los arrianocs. Estos se valian del textn
griego de los Proverbios (VIII-22): ‘“El Sefior me ha

(1} Los siete sermones de que consta la I. Parte, prucban lo .
mismo, a saber: que Cristo es “causa exemplaris et finalis Sane-
torum, con las tres gracias, unionis, capitis et personae: Btiam
si homo non peceasset Christus, tamen, Salvator fuisset”, (Missus
est Ser. 29).
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ercado al principio de sus caminos’’, para decir que el
Verho ¢ra una criatura. Después de 8. Alejandro, S. Ata-
nasio destruyé este fundamento del error diciendo: Como
tombre el Salvador ha dicho; el Sefior me ha creado al
principio de sus caminos, es deeir, en cnanto-predestina-
do antes que todas las cosas. Esta interpretacion fué siem-
pre la respuesta preferida por los doctores para contestar
a los arrianos. Algunos Padres, sin embargo, como S. Eu-
sebio de Cesarea, S. Basilio y S. Bpifanio tradueian: <11
Senor me ha poseido desde el prineipio... Pero siempre re-
firiéndose a Cristo como hombre, al Verbo producido, ves-
tido de- la hwmanidad. Aun cuande S. Jerénimo corrigio
la versién que decia: ‘‘ Dominus eondidit me’’, por la aec-
tual leceidn-de la Vulgata: ‘‘Dominus possedit me’’, se
continuié combatiendo a los arrianos por medio de esa
interpretacion que establece la primacia de Criste sobre
toda criatura.

Sobre esta doetrina puede verse : ‘‘Grandes theses ca-
tholigues et le Sacre Coeur’’. Conferencias segiin la doe-
irina-de Escoto por el P. Deodato de Basly O. Fr. M, El
insigne tedlogo, P. Casanova ((Gabriel), aplicaba al tema
que tratamos el principio teologlcw “Quod est primum
in infentjone cst vitimtim in executione’; y- el texto co-
nocido: ““Opus tuum in medio omnium saeeulorum, vivi-
fica illum’’, B! Cardenal Newman, lo hace deeir a Josu-

cristo: ‘Yo hubiera venido al mundo para vivie cntre
las eriaturas inocentes y ser la mils liermosa y noble entre
ellas y recibir su homenaje siendo a la vez su agnul y

Dios, alegrar sus reuniones y preparar sus alegrius sem
piternas’’. (Conf. Adresses aux prot, et aux eathol. (col.
p.4% Pa.rls, 1850).

De modo que, bien podcmoq decir con la leoloma fran-
ciscana que, el plan pnmxtlvo de Dios, y con ¢, la ma-
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ternidad de Marfa, se hubieran realizado, atin sin la cul-
pa adédmica como afirma el eminentisimo Dechamp (Le
Nouvelle Eve. Chap. IT p. 2). Monsefior Segur miraba la
doctrina franciscana, acerca de este punto, como indis-
pensable para la inteligencia del misterio de Jesueristo.
Opinién de que participé también Gay, afirmando sin re-
paro que su opinién es la de Bseoto. (De la vie et des
vertus chret). Afiadamos, también, la opinioén de Bongaud
que llama a Cristo, puente echado entre el cielo y la tie-
rra, causa razén, tipo y modelo de todos los seres crea-
dos (J. C. y los tiempos modernos). Sobre.todo nos place
recordar la opinién del P. Faber, en su obra sobre el
Santisimo Sacramento (lib. 2 sect. 3). A esos autores
vodemos sumar, Martinent (Le science de la vie, tomo 2
p. 262). Combalot (La connaissance du J. C. Chap. 2.p.
21). Pauvert: (La nature et le Grace chap. 40). Hettin-
ger: (Apologia du Christianisme, tomo 8 ¢. 8). Deidier
(Jesu Christ dans le plan divin et la Redention), ete., ete.

Se -objeta, corrientemente, el texto litfirgico: ‘O fe-
lix culpa quae talem et tantum meruit Redemptorem!’’.
En nada se opone este texto a nuestra doctrina, porque
puede significar que Dios, entre todos los redentores po-
-gibles escogié uno tal y tan grande como es su mismo Hi-
*jo.... Pero de ningin modo prueba, que el Verbo se en-
carné sélo por el pecado. El haber escogido para dicha
cbra al Verbo que habia resuelto encarnarse por amor al
hombre es cumplida explicacién a las palabras de la Igle-
wia. Bl Verbo se hubiera encarnado ‘‘homine non peccan-
te’’, pero en carne impasible; para hermosear y embelle-
cer y perfeccionar la obra de la creacién: ‘‘mundum vo-
lens adventu suo consecrare’’. Claro estd que, para vemis
como Redentor, hacian falta almas necesitadas de reden-
¢ién; gin esto el Verbo no hubiera venido para morir, si-
1o para glorificar la humanidad, como cabeza y jefe de
<lla.

10


http://ci.�n/

lin objecién tomada del simbolo niceno-constantiny-
politano que dice que deseendid: ‘‘propter nos homines
#t proptér nostram salutem’’, da a entender, con esta re-
peticién, el sentido que parece verdadero: propter nos
homines, extollendos ad summam Des glorificationem. Et
propter nostram selutem per culpam amissam’’

Donde se ven dos motivos seglin la teologia francis-
cana: elevacién de la humanidad, y salvacion de ella:
““Crucifixus efiem pro nobis’’. Bl Verbo encarnado, no

s6lo es cabeza del hombre que pecd, sino también, y sobre

todo, del hombre inocente y de los dngeles del cielo. Para
ser cabeza del hombre inocente era preciso que fuera pre-
visto antes del hombre pecador.

La teologia tomista parece gue no quiere admitir que

Cristo fuera cabeza de Addn inocente y de los fingeles. -

Fintonees, jcémo seria J. C. cabeza de In Iglesia que ya
existia en el Paraiso? En este caso el ““capul corporis
ecclesiae’’, que dice S. Pablo, seria Dios y no Cristo.

Formulemos, empero, otro argumento; Supongamos
‘mundos habitados en que no hubiese necesidad de reden:
<i6n de la culpa (1). ;No seria Cristo cabeza de ellos?
i No es primogénito entre todas las criaturas? Pero supo-
niendo que el hombre astral haya también pecado, y que
Dios lo quisiera salvar, bastaria, entonces, que Dios hicie-
ra que fuera alli conocida la redencién y la sangre de
Cristo se extenderia a ellos. Basta la voluntad de Dios pa-
ra que In oficacia de la sangre de Cristo llegara a todos
los Ambitos de la ereaeibn, ‘

Pero si Cristo vino s6lo para salvar al hombre de la

tierra, habria que poner a todos aquellos hombres astra- .

les pecadores o no pecadores, fuera de la accién natural
de Cristo Redentor que murié en el Calvario. Estamos
_exponiendo la teoria de la escuela franciscana de Escoto,

(1) No se puede suponer otro mundo habitado que no fuese
* de origen adamico.

-
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Pedro Candia, Lichétto, Mastrio, Poncio Trombeta, Vol-
pes, Vega, ete., ete. Esta teologia concuerda fuertemente
eon la teologia de Pio X que nos invitaba a ‘‘restaurar
tode en Cristo’’; y si debemos restaurar todo en Cristo es
porgue todo ha sido edificado en Cristo.

CONCLUBION : Liuego Maria fué querida y previs.
ta antes de la caida del hombre, para Madre del Verbo
Encarnado.

Que guerer y no poder

no es de Dios, bien de fijo;
Yy asf mismo no es del Hijo
€l poder y no querer.



CAPITULO II

Inmunidad de la deuda del pecado original

Aurora lucis oritnr
Congceptio recolitur
BIaria guae Verbigena
vas est praevisa gratiae.

Querriamos deduecir para gloria de Maria las conse-
cuencias del principio franciscano en el cual se han apo-
yado durante siglos los defensores de 1a Inmaculada -Con-
cepeidn,

Todo el mundo reconoce hoy el privilegio de la In-
maculada eomo dogma catélico de 1a Iglesia. Se han aca-
Hado los ruidos de las escuelas. Pio IX definid el miste-
vio. ‘‘PPer Christum preservata’’; per Franciscum defen-

i nnadimos nosotros. Es preciso repéetir este apotegma
porque todavia encontramos en el camine enemigos que
Jdesanan usurparnos nuestra gloria mas insigne.

5

Se ha dicho y se ha escrito que habia incompatibi-
lidad entre nuestra Fnmaculada y la definida por Pio IX
con Ta Bula Ineffabilis Dei. Creen, y, aunque no lo crean
dicen, que nuestra Tnmaculada no resulta ‘“ex praevisio-
ne peceatt Adae, et ex morte Filii praevisa’’. Pretenden
que la escucla francisecana defendié una Inmaculada sin

—13
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atingencias en la redencién de Cristo. Para hacer ver la

sin razén de dicha pretensién basta haber hojeado las

obras de nuestros més célebres teélogos incluso los no in-
maculatistas como Guillermo Rubio y Ricarde de Media-

ville. No hemos encontrado en el decurso de nuestros

modestos estudios teoldgicos autor antiguo-que haya pa-

rado mientes en ese reparo. Siempre hemos visto asentada

la pureza Inmaculada de Maria sobre la tesis siguiente:

*‘Indiguit passione, non propter peccatum quod infuit, sed

““quod infuisset nisi ipsemet Filius eam pre fidem preser-
““vasset’’. Estas palabras son del primer paladin franeis-

cano, maestro del mismo Escoto, Guillermo de Wara (*

1300). Escoto a su vez dijo claramente: ‘‘ex excellentia
Filii sui in quantum Redemptor reconciliator et mediator
fuit quod ipsa non contraxit peccatam originale’’. El eu-

rioso que quiera estudiar este detalle en su fuente {ea
(Quaest. Disputatae pigs. 13-17) y Comentarios sobre e}

IIT libro de las Sentencias. Dist. IIT quaest. 1. Edicién .
Vives en’ Paris. (1). ;

El P. Norberto del Prado fué el que descubrid dos In-
maculadas en la historia de la contienda, y vino a dar en
1z flor de que los antiguos defensores de la Inmaculada
eran opuestos a la Inmaculada de Pio I1X. Para él los
francisecanos tuvieron una Inmaculada que no tenfa nada
que ver con la Ineffabilis. {Cosa rara! Todos tenfan a
Sto. Tomés por enemigo de la Inmaculada hasta que fué
definida por Pio IX; y abora se pretende atribuirnos
otra Inmaculada a nosotros quedindose ellos con la que
definié cl Papa.

El Cardenal Ehrle en su diseurso sobre Santo To-
mais, con ocasién del VI Centenario de su canonizacién,
dijo: ‘‘En su opinién sobre la Inmaculada, Sto. Toméis

(1) Para penetrar la cuestién debe tenerse en cuenta’ que,
asf como no se confunde la enfermedad con 1a naturaleza que
padece, del mismo modo ne se puede confundir el pecado con la
naturaleza humana.
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fub, en mubstancia, hijo de su tiempo, y por su autoridad
en eatn parte ocasiond en el siglo XIV, en su Orden, la
expulsién de la Universidad por 16 afies (1). En este
punto doctrinal la luz vino de Inglaterra donde, antes
que en ninguna otra parte, se hizo popular la devocién a
Ja [nmaculada y donde la Orden Franciscana fué la pri-
nera que eoneilié la férmula que prepard el futuro dog-
ma’’,
Dijo un poeta refiriéndose a Maria:

Dios con inmenso poder
redimié el mundo cafdo,

y s6lo’'a, Vos ha querido
redimiros de caer;

porque su brazo inmortal
Os tuvo de su mano asida
para no ser concebida

en pecado original,

Toeamos ahora la cuestién de la denda del pecado ori-
ginal. Esta es la cuestion presente: ‘‘Maria Inmaculada
en su Coneepeién hubiera incurrido en ese pecado sin la
previsora misericordia de Dios. §Se le debe inflingir lo
que las eseuelas llaman deuda del pecado original? 8. Li-
gorio, con. muchos otros doctores defiende que Maria fué
cxenta hasta de contraer el débito, ¥ estan con él entre
otros el Cardenal Cusa y Catarino. Esta opinién es pro-
buble dice 8. Ligorio, y a ella me adhiero ye, por redun-
dar en mayor gloria de mi Sefiora’’.

L teorfa que ahora defendemos acerca del débito u
obligacién de contracr el pecado, no es precisamente de
la escuela franciscana. Ni Eseoto ni otro escotista alguno
llegd a admitir en absoluto la inmunidad del débito, si
bien es cierto que, muchos de la escuela franeiseana, y al-
gunos de fuera de ella lo hayan defendido. Lia teologia
[ranciscana proclama \que Maria siempre necesii6 ser
exenta de la ley comin. La tesis de la exenci6n del débito
prézimo fué denunciada a la Inquisicién en tiempos pasa-

{1) Confer. Apéndice & este follelo,
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DEBITO

PROXIMO ¥

REMOTO.

dos; pero los teblogos ecomplutenses, consultados sobre es-
to diéronlo por defendible, y en efecto, es hoy defendi-
da por muchos; ni atinamos a ¢pmprender cémo tedlogo
como Palmieri (Thesis 26) pudiera escribir que no se com-
pagina ui explica la definicion de Pio XI sin el débito
proximo. Existe una pldyade de autores que abonan la te-
sis contraria a Palmieri que no citamos.por no alargar
el comentario. Pero recordaremos, a modo de cscarceo

“histérico, lo que nos cuenta el teélogo Franciseo de Sosa,

a saber: que en Toledo se estamparon unas conclusiones
que se habian de sustentar en el convento de 8. Juan de
los Reyes, de nuestra Orden, y en ellas se defendia que la
Virgen no tuvo débito de pecado original.. Algunos mali-
closos acudieron al Santo Oficio, dando a dichas propo-
siciones siniestras censtiras. Mandése que las conelusiones
no se defendieran, por entonces. Mas habiéndose hecho di-
ligencias, y apurando la verdad, se hallé que era materia
opinable, y annque el P, Antonio de Cérdoba, defensor
de la Inmaculada, defendia alguaas proposiciones denun-
ciadas y censuradas, el Santo Oficio alzd la mano, y las

conclusiones pasaron sin novedad. (Cfr A. 1, A. afio
X1V tomo XXVII).

L teologia franciscana defiende que pudo Jesucris-

* to eximir a Maria Inmaculada del pecado original y del

. débito de contraerlo-en virtnd de los méritos previstos de
su Pasién y Muerte. Tenemos ahora el gusto de afiadir
este nuevo florén a la corona de la Virgen proclamandola
exenta de esta deuda 1).

Para la comprension de esta tesis, conviene no olvi-
dar la distincién de los tedlogos entre el débito prézimo

(1} Maria non tantum inmunem fuisse a peccato origina-
1, med etinm ab omni ejus debito, sive proxXimo sive etiam re-
moto. (cfr. P. BE. Longpre en su conferencia de Londres; vide:
Collectanea Franciscana 1944. pag. 831).

16 —



¢ remofo, ‘' Proximum quod oritur ex tnclusione in pactum
ant quasi pactum cum Adame initum’'. Remotum quod
dicunt fundari in origine ab Adanto per viam generatio-
nis ordinarium’’. Nace el débito prézime de una ley co-
miin o pacto general, ; Estuvo la Virgen incluida en esta
ley o pacto general de las consecuencias del acto de Adan?
Damos que Dios le exinviera de esta ley, por una excepeién
graciosn. Todavia quedaba a Maria el hecho de la
generacion o filiacién de Adén, por donde esta generacion-
ordinaria deberin estar sujeta a las consecuencias del acto
adamico, (débito remoto). Si Dios, por una excepcién de
la ley general, no lg eximiera, hubiera incurrido en peca-
o. Pero Dios la eximid de la ley o pacto general; luego
estaba exenta del débito prézimo: ‘‘homo ita genitus, etsi
ox singulari Dei privilegio non sit inclusus in pacto, de-
bussset tamen via ordingrie includi, nisi Deuns speciali fa-
vore cum ipso dispensasset’’, Generalmente los teélogos
libran a Maria del débito préximo, pero admiten que tu-
viera el débito remoto (1). El P. Vega llega hasta admi-
tir la exencién del débito remoto por cuanto no quiere que
Maria estuviese sometida a Addn como cabeza.

Contra este privilegio de la deuda del pecado original
#¢ hacen objeciones sacadas de la bula Ineffabilis, y del he-
cho de que, siendo la Tnmaculada Concepeién un privile-
gio, supone la inclusién de la ley general, es decir; es
unn derogacion de una ley a la cual la Virgen estaria
sujela.

lia escuela tomista, por la fidelidad a sus prineipios,
tiene que admitir el débito o deuda de que se habla; pero

(1) Cfr, Hurter' “Theolog, Dogmat, Compend, tomo II Trat.
Vil Thesls CLXIL
12l Cardenal Vives y Tuvo es de los que admlten el dé-

$ilin nmum (Cumpendlo).
) fde junio de 1546, al redactarse el “Declarat” sobre el
[l ulnuml en ol Cnnomo de Trento: sunt ablati illa verba
veltdug lrgom communem'” et posius ultimus canon in fine
Ardesil ebhivw Cutbonpdlonem B M. V,— Massarei y Severoli, redac-
torea dob Culdlio habian Aol caso. (C. Tr. 76, 16-11; V. 220,
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los franciscanos en virtud de sus prineipios también, pue-
den eximirla, y asi, muchos declaran que la Virgen fué
exenta, por lo menos del débite prézime y para muchos es-
ta exencién abarcdé también el débito remoto. Es decir:
gue por los méritos de Cristo previsto, fut libre de ser in-
cluida en Ya ley general del pacto, y atn también de las
consecuencias de su filiacién eomo engendrada por via
ordinaria de generacién. Ni por via de inclusién a la ley,
ni por via de generacién tuvo la Virgen débito de culpa,
por privilegio especial de Cristo....

Indudablemente que, siendo esta gracia un privile-
gio y, suponiéndose en tode privilegio la existencia de una
ley que se deroga, deberia admitirse en Maria alguna deu-
da de contraer el pecado original. Pero debemos discurrir
de este modo: Toda ley de excepcién quieref decir dero-
gacion de otra ley general, El Privilegio seria una excep-
cién de una ley onerosa. Esta excepcion pudo ser hecha.
por el Legislador, en el momento de hacer la ley o des~
pués de su promulgacién. Lia excepcion pudo ser impues-
ta por el Legislador por disposiciones anteriores a la ley
misma, por decisiones tomadas ya por é y que no se po~
podian revocar. Aqui entra en juego la predestinacion dek
Yerho y de la Virgen. Si la ley del pacto con Adan, vine
después del decreto de la Encarnacién del Verbo, previsto:
antes que nada, debe decirse que la ley general no pudo te-
ner efecto relroactivo. Maria ya estaba predestinada para.
ser Madre del Verbo, y como tal, no podia estar sometida
a ningin peeado.

Pero se objeta: La Virgen segfin 1a Bula Ineffabili
gozaria del privilegio de la Concepeién Inmaculada ““in-
tuitu meritorum Christi Salvatoris humani generis’’. St
debié ser privilegiada con la exencién del pecado, por los.
méritos de J. C., es por gue debia incurrir de algiin modo..
en él. Pero la misma Bula Ineffabilis, al describir a Ma~
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ria la define: “Ipsis Cherubim et Seraphim natura pul-
chior, formosior et sanctior’’ (1). Seria esto verdad si hu-
biera incurrido siquiera en la deuda del pecado original?
A ella se le aplica el texto: “‘ex ore Altissimi prodivi ante
omnen creaturam....’”’ deliciis afluens inixa super dilec-
tuin suum. Apdyase en Cristo su hijo hien amado y no en
Addn, Hsa es la exacta traduceién de la doctrina franeis-
cana: primordiae Mariae, uno codemque deereto cum
Divinne Sapientiae Incarnatione {uerunt praestituae’”’
Habiewdo sido este deereto anterior al de la c¢reacién de
Adén se concluye que Maria fné decretadn y formada tal
como fué prevista y ordenada con justicin oviginal. Hay
que wirar a Maria, ‘‘quatenus ipsa specialiter constituto
fuerat sub Christo capite’’,

Se puede corroborar esta doctrina de Ia exclusion da
todo pecado y de toda deuda de pecado en Marfa, con la
siguiente consideracin: Lios Santos Padres_dicen que los
Angeles fuéron salvados, preservados y rescatados por
el Verbo Dnearnado que es también ecabeza de ellos.
i Quién s8 atreverd a decir que supuesto esto, los Angeles
debieran contraer deude de pecado? ; Con qué légica pies
s¢ dedueirad eso respecto a la Virgen, que como los Ange-
lIes fué preservada ‘‘intuitu meritorum Christi’’? Es evi-
dente que la figura de Maria brota de las doctrinas de
los Santos Padres como la méas perfecta, pura y exce-
lente después de su Hijo. Ni en el cielo ni en la tierra
hubria criatura més agradable a Dios y mis amada de
il Por consiguiente se la debe considerar exenta de to-
dn oulpa y de todo débito de culpa. Es apodictico, desde el

11) 1is notable que Pio ¥X no se detuviera a exponer las
sapuiie s de wu Interpretacion del texto tridentino-donde, de pasa-
e B da n Matrfo el apelativo de “Inmaculada” juntamente con
fum (tiulon verdaderos de Virgen .y Madre de Dios.
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pseudo mistico Dionisio, el dar nombre de redencién al
acto divino por el que se impide a los seres reales caer
en ¢l no ser. Origenes nos habla de un doble sacrificie
de Jesiis que salva al ciclo y a la tierra, a los fingeles y
a los hombres. Y 8. Jerénimo y 8. Fulgencio nos dicea,
claramente, que los Angeles fueron salvados y preserva-
dos de la culpa. Queremos citar las palabras de Origenes:
Si ergo duo intelliguntur velamina quae velut pontifex
ingressus est Jesus, consequenter et sacrificium duplex
intelligendum est psr quod et terrestria salvaverit et
coelestia’’ (Homil. in Levit. Patrologia Migne tomo 9 col.
335—336).

No menos expresivo, escribe, S. Fulgencio: Non alia
(gratia) stantem angelum a ruina potuit custodire nisi
illa quae lapsum hominem post ruinam potuit reparare
(Cfr. Patr. Lat. tomo 65 p. 249).

Hemos de reconocer con el mismo Santo, que hay
dos maneras de medicina, iha que sana y otra que pre-
serva, ‘‘quo sanatur infirmitas et quo custoditur sanitas’”
que concuerda con S, Agustin. ’

S. Jerénimo pudo decir: ‘“ Angeli, gratuita gratia ne"
corruerent salvati sunt’’ 3 No se podra decir lo propio da
Maria Inmaculada? Todavia nos dird 8. Bernardo: Qui
erexit hominem lapsum, dedit, angclo stanti, ne labere-
tur... Fuit equa utriqgue Redemptio, salvans illum et
servans istum’’ (Serm. XXII in Cant. Cant.).

Concluyamos pues: Los Angeles preservados o salva-
dos por Cristo Redentor no pecaron. ; Acaso porque fue-
ron redimidos debieron pecar? Es- conocida la posicién
de algunos tomistas que niegan que Cristo sea cabeza
de los_éngeles.... Nosotros exponemos la teologia francis-
cana: Maria ha sido salvada, rescatada, preservada de cul-
pa original como lo han sido los dngeles, aungue la exis-
tencia de los angeles y de Maria fuera diferente; aquellos
creados por Dios para su gloria, ésta, nacida de Adan,
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pars ket Madre suya... La conclusién teologica es la
migtilonte 131 ser salvado o réscatado no quiere decir que
#e hnya de incurrir en pecado ni por hecho ni por débito.
Iin liberalidad gratuita de Dios.

; % il GLORIOSAS
Los tomistas, admitiendo que Cristo no fué decreta- CONCLU-

do mis que para salvarnos de la caida de Adan poster- Bloans
gindolo para después de previsto el pecado, parece que
rebajan enormemente el sentido de la realeza y de la
grandeza de su persona (1). Los escotistas, por el contra-
rio, empezando por admitir el decreto de la predestinacién
de Cristo, tienen que llegar a las méis bellas conclusiones
respecte a Maria, prevista para ser Madre del Verbo.
"Bien, miremos a Maria primogénita y predestinada
con Jests antes que toda otra eriatura como ensefia Hs-
coto; bien la miremos como primogénita de la gracia, -
vomo predestinada para Madre del Redentor después de
previsto el pecado seglin la escuela tomista, todos convie-
nen en llamarla primogénita, sobre toda eriatura, des-
pués de Cristo. 3 Podia ser esto si no fuese més pura y
més bella que nuestros primeros padres antes Qe la cajda?
Por eso Sto. Toméas mismo (2-2.2 a. 2 art. 7) ensefia que
Aglin tuvo antes de pecar explicita revelacién de la Encar-
naeidn ‘‘quatenus ordinabatur ad consumationem glo- i
vine Lo declara asi, claramente, 8. Lorenzo de Brindis en
su Hermén primero sobre ‘‘Missus est’’ y, en seguida, es-
cribe este santo teflogo: ‘‘Si non venisset Christus ut
Redemptor in carne passibili, venisset ut glorificatur in
corpore glorioso; venisset ut fons gratiae et auctor glo-
rie (Ibid). El admirable expositor del ‘‘Missus est’’ que
acabamos de citar, dice: ‘‘quidem mirabile est quod in

(1) * Sto. Tomés en la 33 parte, quaest. I, art. III, expone Ia
cuestidn en estos términos: Utrum st homo non pecasset, Deus
incarnatus fuisset; y concluye negativamente. Pero las razones
que aduce se refieren al hecho, no a la hipdtesis.

.
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Evangelio hodierno nulla fit mentio de pececato sed solum
de mysterii excellentia: Ecce concipies in utere et paries
filium et voeabis nomen ejus Jesum. Hie crit magnus'et
Filing Altissimi vocabitur et dabit illi Déminus... sedem
David Patris ejus et regnabit in aeternum et regni ejus
non erit finis (L. c.). Asi se une ¢l dogma del reinade
eterno de J. C. con el de la Encarnacién ; por lo que con-
cluye S. Lorenzo de Brindis: Unde elucet quod in aeter-
no electus et praedestinatus fuit unicug Filius Dei, herss
Dei, rex paradisi, caput omnium electorum, Déminus
etiam angelorum’’. De donde S. Pablo ensefia que todos
los elegidos fueron predestinados para gloria de Cristo:
“‘Omnia vestra sunt, vos autem Christi, Christus vero Dei.
Deberemos, pues, deducir de todo esto que la Madre de
Cristo seria creada ‘‘in laudem gloriae gratiae suae’’. Por
consiguiente, si J. C. fué aquel ‘‘ per quem fecit et saecu-
1a’’, no podia estar condicionado a lo contingente del pe-
cado. Para corresponder a la realéza de Cristo, admiti-
mos en su madre, tanta grandeza y puridad, que no hu-
biera otra mayor después de EL Y si Cristo es ‘‘Imaga
Dei invisibilis, primogenitus omnis creaturae, Maria se-
ria imago Dei visibilis, primogenita totius gratiae'”, por
ser madre de Cristo, in quo creata sunt omnia et ipse est
ante omnes. La Tglesia aplica a Marfa aguellas palabras
del Proverbio : Dominus possedit me ab initio viarum sua-~
rum antequam quidquam faceret a principio; ab aeterno
ordinata sum’’ (8—22).

Dado, pues, el .deereto de la encarnacién en Maria,
antes de la prevision del peeado, —periniti6 el pecado di-
ce el teblogo capuchineg citado— *‘ ut magis Christum glo-
rificaret’’; como permitié la muerte de Léazaro, para ma-
vor gloria de Jests, Terminemos aqui este capitulo repro-
duciendo las claras palabras de S. Lorenrp de Brindis:
Igitur non Christus propter Adam, sed Adam propter,
Christum creatus est... Ergo si Adam non peccasset veni-
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waet In nmundom, Christus’’ (L. ¢.). Luego Maria es inde-
pendiente de la culpa de Adén como prevista y querida,
anten de que Adin fuese.

No hay en Maria desgracia,

si e8 Madre del Salvador;

porque ésta eés gracia mayor

que el ser concebida en gracia. (1)

Pero dice el doctor sutil : Per illud patet.... quod Ma-
ria indiguisset, maxime, Christo ut Redemptor ; ipsa enim
contraxisset originale peccatum ‘‘ex ratione propagationis
communis ‘‘nisi fuisset preventa per gratiam mediatoris’”
(In III Sent. q. 1). Fijense en estas palabras los sofiado-
res que dicen que la Tnmaculada de Bseoto no tiene atin-
geneia con la Bula Ineffabilis: Sieut alii indigiierunt
Christo ut per ejus meritum remitteretur eis peceatum
jam contractum, Illa magis mdlgmt mediatore praeve-
niente ne ipsa contraheret’”.

De ahi también las palabras de Frassen, gran escotis-
ta: Virgo Mater Dei, nunguam fuit inimica actualiter
ratione peceati actualis mnec ratione peccati originalis,
fuisset tamen, nisi fuisset praeservata. (Tomo VIII Trat.
1 Disp. IT1 art. I11. sect. T11 . 1). Escoto no pasé de ahi,
pero sus principios que hemos expuesto, han llevado a
mitchos franciscanos a librar a Maria hasta del débito ¢
contracr ¢l peeado original, en el sentido que llevamos
explicado, eompavdndola con Jos Angeles redimidos por
Civisto. Y deeimos gue los diseipulos superaron al maestro
enn Ja deduecion de las consecuencias, porque Escoto no
libra a la Virgen del débito remoto; y atin dice que, en
lu hipétesis de que hubiege muerto después de su concep-
¢i6n, no hubiese ido directamente al cielo, sino al limbo,

(1) Respecto al débito del pecado los dAiwofpulon do [lscoto
fueron méas lejos que él.

Ponemos aguf -1as mﬂabms del mpediro para robptir & los
que le acusan injustamente de huscar o ldeur una Xnmaculads
Kin redencién previsla.
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‘‘quia Deus decreverat quod nunquam intraret paradisuns
antequam debitum esset solutum propter peccatum origi-
nale (Cfr. Tartareto lib, ITI. Dist. ITI q. 1) (1).
OPINION
COBEAENTH Nada de particular tiene que los diseipulos de Eseoto
se hayan dividido en esta cuestién. Unos, siguiendo el sen-
tir del maestro, otros siguiendo Ia 16giea de los principios
franciscanos. Porque, efectivamente, a la luz de los prin-
cipios franciscanos hasta del débito quedaba limpia, la
Madre de Dios. En esta corriente nos encontramos con el
famoso Cornelio Musso, ordculo del Concilio de Trento. Iil
P. Vega 8. J. en su Theologia Mariana da la lista de los
. tedlogos que en su tiempo eran de esta opinién (Palestra
V. certamen IIT N? 57). Las palabras, con que enuncia
su pensamiento son éstas: Major pars theologorum, apud
hispanos, vel in lecturis privatis vel publicis vel libris edi-
tis docet Virginem Mariam a peccati originali debito et
reatu fuisse inmunem ; quam partem, propugnant et exor-
nant doctores praecipue post deeretum supremae Inquisi-
tionis, quod ab omni censura liberat opinionem eximen-
tem Deiparam a tali debifo. Son de este parecer hasta teb-
logos como Catarino, Nicolas de Cusa, Angles, Canisio,
Suérez, Lezana y el dominicano Méndez, en su Mariale, 1i-
bro 11 cap. 34. Lioaiza en el tratado de Pura Conceptione
p. 3; Fernandez sobre Génesis c. 0 sent. 8 n? 1; Silvestre
Saavedra (lib. de peccato original ; Luis de la Puente lib,
7 in Cantico Cant.- y otros muchos que cita Vega en el Ii-
bro dicho: Theologia Mariana. Esta magnificencia que se
deduce del principio teolégico franciscano en favor de
Maria se acomoda perfectamente al texto sagrado que se

(1) Tartareto fué un gran teblogo, que precedié al famo-
&0 P. Lichetto en la exposicién de las obras de Hscoto. Tartare-
to puede sumarse a los siete grandes maestros franciscanos de la
preferencia de muchos: A. Hales, Escoto, Lira, Candia, Aureolo,
Mayron y Guillermo Ware.
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le aplica constantemente: ‘‘Tota pulehra es Maria et
macula non est in te”’. No hay en ella ni pecado ni som-
bra de pecado, ni pecado original ni reato de semejante
culpa o débite original. In illa nunquam satanas sed sem- -
per Dominus, in initio, in medio et in fine vita, fuit. Co-
mo la noche supone el dia con sus magnificencias, asi la
noche del pecado de Adén supone el dia de la formacion
de Maria. Por eso, fué figurada en los vasos llenos. Gratia
plena, erga Deum, erga seipsam, erga nos. Gratia est illi
data sine mensura. Como veremos mfa tarde fué en ella
triple gracia en su plenitud: sufficientine, abundantice,
excellentiae.






CAPITULO III

El pecado original y la ley de excepcion (1)

Ab aeterao wvas provisum
vag insigne vas excizum
manu sapisntiae.

Nuestro inclito telogo S. Lorenzo de Brindis, en su
precioso Mariale, prucba que la Pncarnacién es ‘‘ante
omnia volita’’ porque Cristo es causa ejemplar y final
de la predestinacién; ademis porque Cristo es funda-
mento de la creacién, segtin la ensefianza de S. Pablo:
“Fundamentum totius creationis, totius gratiae, et totius
gloriae’’. Nadie puede poner otro fundamento. ‘‘Praedes-
tinatus, etiam ut redemptor fuit, si opus fuisset’’ (Serm.
Missus est). Predestinacién en que Maria entraba con
pario esencial, en razén del misterio de la maternidad.
lin presciencia del pecado presupone la presciencia de la
prucin. Dice con razén nuestro tedlogo: ‘‘nec satis capio
qubémodo in divina presciencia previssio-peccati Adae
praceesserit Christi praecdestinationem, nam prescientia
peecati praesupponit praescientiam gratiae”’. Por eso el
misterio de Cristo y de su Madre, giran en una zona to-
tnlmente luminosa sin sombra de pecado (Mariale p. 81).

(11 El pecado original puede deflnlrsa con Ft kil "earens
t1n Juitltiae originalis cnm debito habendl sam™. Lin mancha ma.
firlnlmente considerada es la concuplscencla. (ofr. Coll. Frane
14, pag. 155). g L gzl
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Agi, Maria ha venido al mundo, no sélo sin pecado
original y sin débito de contraerlo, sino que estd sobre
toda jerarquia de pureza y de gracia, por encima de los
4ngeles y de las criaturas todas. Toda la teologia del peca-
do original reza con nosotros, no con Maria. Sin embargo
los tedlogos se conducen de diferente manera a este res-
pecto, ¥y conviene por -eso, determinar la naturaleza det
pecado original. El pecado original para los tomistas sig-
nifica ‘‘privacién de la justicia original y cierta enfer-
medad del alma, propagada por el cuerpo y comunicada
por aquella. Para los escotistas es simplemente la priva-
eién de la justicia original. ‘‘Opinio aentiquorum scilicet
Beati Thomae, Ricardi et Henrico di Gandavo dicebat,
guod peccatum originale est quaedem nfectio animag,

tracta a carne, quae gualitas morbida est fomes, qui fomes. -

est lex membrorum, et guando anima unitur corpori-a cor
pore exit infectio et causatur peccatum originale’’. Asi
se explica Tartareto (in III lib. Sent Dist. IIT q. 1). Es
decir que el pecado original, no sélo seria privacién de
Jjusticia original, también significaria algo positive.... esa
snfeccion de la_carne de que se contagia el alma, al unirse
al cuerpo, como si uno tuviese infecta de lepra una ma-
no y con ella tomase un pan.... el pan se infeccionaria con
el-contacto. Asi los teblogos tomistas admiten que Adan
por su mala voluntad, cansd cierta méicula en su carne
que se contrae por la generacién carnmal. De suerte que
cuando el cuerpo esté organizado, en el primer instante
er que el alma entra”en &l para animarlo, se encuentra
con aquella cualidad mérbida.

La teologia franciscana no admite esto, dice Tartare-
1o : nos non tenemus hoe, sed peccatum originale dicimus
nuditas, sive carentia justitiae originalis dehitae’’. De
ahi que Sto. Tomés, consecuente con su principio, estable-
¢ que, nadie puede escapar al pecado original al menos
que haya sido concebido milagrosamente. Y que si Dios
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quiniorn preservar del pecado original a un hombre engen- q
drado aegin las leyes naturales, no podrs preservarlo, por
oo, de ln deuda del pecado o del débito de contraerlo.
Lia teologia franciscana con légica en sus prineipios,
ostablece que esto no reza con la Virgen Maria, porque
awnque concebida, no milagrosamente sino de modo natu-
ral, estaba ordenada, antes de prevista la caida, a ser
Madre del Verbo como primogénita de la creacion. El pe-
cado original, para los escotistas, no depende de la corrup-
eién carnal, sino de la falta de rectitud espiritual.

: : LEY DB EX-
Podemos suponer un monarca con espiritu de profe CEFCIoN.

cia. Tiene un esclavo preferido, de cuyas hijas guiere ele-
gir una, para que sea esposa de su hijo heredero. En mi-
ramitento @ esto quiere también honrar al padre, y le hace
poseedor de inmensos bienes que heredaran sus otros hi.
Jjos, si el padre permanece fiel al Rey; de otro modo se
ria desposeido de todo, aunque manteniendo su palabra de
casar a la hija elegida con el principe heredero. El esclavo -
dichoso, enorgullecido, falta al deber y, ganado por enga-
fios, conspira contra el Rey. Cay6 en desgracia, pues, al
saberlo el monarca lo desposeyé de cuanto le habia dade
en atencidn a la hija que naceria de él, y que seria rei-
na. Bl pecado del esclavo perjudicd a todos los hijos me-
nos a la hija elegida por el monarca, que estaba excluida
de la voluntad del padre. No dependia de.su acto de re-
beldia su exaltacién al trono. La palabra del monarca se
cumplié ; despos6 a la elegida con el pnmogemto mientras
los herederos dependientes de la accién culpable del escla-
vo, eran deshonrados y empobrecidos.
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Este es el caso de Maria, elegida como hija de Adén
para Madre del Verbo eterno, antes de que Addn pecase.
Goza de una excepcion real y gloriosa por lo que no incu-
rre en la desgracia del padre. Levantada a Ia realeza, se-
T4 hija del esclavo; pero, privilegiadamente protegida por
Ia eleceion primera que dependia sélo de la voluntad del
monarca, ésta hija de adoracién, en vez de tener deudas
tendria derechos, a causa de la palabra real. Todos los
demés hijos que nacerian del esclavo incurririan en la
maldicién, sélo ésta, prefefida de antemano, gozaria de
la bendicién. Por eso aungue todos los hijos de Adin
traigan a la vida-las lacras de su prevaricacién, Maria es-
taria libre de todas, por singularisima preservaciéon. Aho-
ra, como efecto de la generacién adamica nos vemos des-
poseidos de lo que pudimos gozar si Adan no hubiere pe~
cado; pero Maria goza de toda la opulencia y magnifi-
cencia de su realeza, emparentada con el monarca. Serd
mas hija de Pios que hija de Adén. Por el pecado, los hi-
jos de éste perdieron la gracia en que fueron creados ¥
1os dones de que fueron revestidos; Maria los conservé en-
teramente. Desde su coneepcion, protegida por la ley de
excepeién, mantiene su integridad corporal y espiritual.

~

Consideremos, ahora la .inmunided de la con-
cupiscencia (1). La coneupiscencia en su origen no era
nada malo; era una fuerza podérosa de aceién, pero sin
desarreglo. El hombre inocénte experimentaria inclinaeio-
nes naturales hacia los objetos sensibles; esto més era per-
feccion que imperfeccién en el estado humano, formado de
sentidos'y de facultades para gozar. En el estado de ino-

(1) Estudios eclesidsticos, “Revista Teol6gica de investi-
Racifin e informacién Enero Junio 1146, pag. 118-119.

151 Obispo de Montula (Montulanus) se pronuncié en el Con-
¢ilio de Trento en el sentido de que fué extinguido en la Virgen
la concupiscencia en la concepcion de su Hijo. Mayo 1546, Idb).
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eencia empero, la concupiscencia lejos de prevenir la ra-
¥on cstaria enteramente sumisa a ella. De manera que,
miendo la concupiscencia natural un medio poderoso de
aweean, no era ajeno a la felicidad de Marfa. La concupis-
aencia se encontrd en ella de la manera mis perfecta.
PPor efecto del pecado se perdié en nosotros esta rectitud;
ln concuspicencia ahora previene la razén, y nos lleva a
los bienes sensibles’ de una manera desordenada. Maria
estaba inmune d¢ esta concupiscencia, que como conse-
cuencia del pecado arrastra al mal. i

Seghin la teologia franciscana, no existié en Maria
concupiscencia que la inclinase a pecar. No es una cuestién
totalmiente definida la que tratamos. Hay quienes admi-
ten que hubo en la Virgen algo que la podie inducir al
mal, aonque fuese totalmente vencedora, en todo instante.
Todos los tedlogos estan de acuerdo en admitir que, a par-
tir de la Encarnacién del Verbo, Maria fué rescatada de
la concupiscencia, como fuerza de tendencia al mal. Pero
esta concupiscencia, jestaba totalmente extinguida desde
la Concepeion? ;Fué por lo menos atenuada por Dios en
clla en el momento mismo de la Concepeion?

Digamos que el fomes peccali, en su acto segundo es
“aclualis motio msms appetitus ad ob;)ectum sensibile, ra-
tioni cont rnrmm, ipsam rationem praeveniens et ad pecca-
tum {rahens'’

Segdn Sto. Tomds la concupiseencia fué atenuada en
Maria desde un prineipio pero no extinguida: fnit ab ini-
tio tantum ligatus fomes peccati nee penitus extinetus, nisi
tempore Conceptionis Christi. Seglin Suérez y otros, ab
initio penitus fuit extinctus’”. Nuestra teolopin en éutu: L
voneupiseencia, consecuencia del pecado, no pudo caber
eu la Virgen concebida sin pecado original. Careciendo de
In deuda del pecado, no podia estar sometida a sus conse-
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cuencias. Los primeros padres constituidos en graeia ca-
recian de esta concupiscencia de pecado, antes de la culpa
(1). Maria no podia ser menos que ellos. La Virgen elegi-
da no pudo ser menos favorecida que Eva cuya desgracia
venia a reparar. No se trata de si Dios ligb o extinguié en
ella esta concupiscencia; sencillamente no existié porque
no cstaba sujeta a la ley del pecado Mientras los teélogos
dicen unos que esta concupiscencia fué ligada y otros que
fué extinguida en ella, speciali divinae gratiae protectione
et asistentia, nosotros levantamos la voz teolégica mas al-
to, y declaramos a la Virgen, libre del fomes peceati, des-
de el principio de su existir. Asi resulta ‘‘ornamentum
paradisi et nova mulier et coelum Christi’” como la Hama
8. Lorenzo de Brindis (De Concep. sermén VIII, Maria-
Ie p. 483).

= A Y

Era preciso admitir en Maria pureza total en todo lo
posible para que se dijese: ‘‘Christus, ex coelesti Maria
natus est’”’. O ‘“De eoelesti mulicere coelestis homo Chris-
tus formatus est’’ (1bid).... Lia concupiscencia de que se
trata, es efecto de una infeccién cnfermiza; luego es una
imperfeceién que desdice de lo que fué llamada toda bella
y perfecta. Si, como escribe el sabio obispo de Lia ITabana,
P. Martinez Séez, la Virgen es ¢l centro de donde parten
y a donde convergen todas las obras divinas, asi come
del disco solar salen todas las hebras de luz que iluminan
el mundo’’, puede decirse también que, de ella depende
toda perfeeelon ¥ que es el quicio sobre el que se mueve ¥
donde gxra la maquina de la creacién del hombre y de su
regeneracién. (Libro octavo p. 147. La Virgen, en sus re-
laciones con Dios, con los 4ngeles v con los hombres).
Siendo asi, de clla dependen las demés cosas; y para que

(1) “Ilﬁ homines recti et perfecti nudi erant et non pude-

bat eos.—Dicimus in illa beatitudine nullam fuisse cupiditatens
quae resisteret voluntati”. (S, Agustx.n, De natura et gratia).
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fuiva ol venfro de las relaciones de la divinidad y de la
hinmantdal, como Madre de Dios, Reina de los angeles y
phota el linaje humano, tenia que ser perfectisima, in-
wacihula y 8in efectos del pecado original que ella venia
& tomedr, Segin 8. Isidoro de Tesalénica ‘‘la Virgen
fi¢ In causa del mejoramiento de todas las criaturas’’
{ferm. in Nativ.), “La Virgen por una manera y razén
nlieva y tnica dié vida a sus padres, antes de recibirla
de ellos”” afiade ¢l mismo Santo. No es ereible, pues, que
luego, al nacer ella, recibiera de ellos lo que ellos no
recibieron de ella. Todos los teblogos estin de acuerdo
en decir que Adan y Eva fueron constituidos en gracia
y rectitud, exentos de concupiscencia para el mal; no po-
dia ser menos Maria. Nadie mas perfecta que Maria: Una
est perfecta mea. Repitamos con S, Liorenzo de Brindis en
su Mariale : Maria, gratia plena ex omni parte: in anima,
in corpore et spiritu’’. 8i Maria es la obra méas perfecta
de Dios después de Cristo, no podia tener ese defecto o
imperfeccién de que carecieron los primeros padres. ‘‘ Ma-
ria gratia plena, Deo simillima’’. No es posible suponer
en ella fuerza morbosa que le impulsara al mal por via
de tentacifn o propension natural.
Lk

CONCLUSION: Segiin los principios franciseanos,
Maria no sblo fué libre de pecade actual y del original
v de su débito sino también de todo impulso o apetito al
mal causado por el fomes peccati.

Aquello que fu¢ Dios #olo no fuluts

y cuando no fué Dios atrds dejamte...
Porque si carne flaca Dios le dlern
.cuando tan pura y santa ella le ha dodo,
és liberal que Dios su Madre fuera.

-— 33
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CAPITULO IV }

El alma de Maria respecto a 3us operaciones

Loge bumani generig
virtutum prse caetaris
habens privilegia.

El alma de Maria gozé del uso de la razén desde el
instante de-su Concepecién. Es ésta una de las counclusio-
nes més admirables que se deduce del principio fran-
ciscano de la inmunidad de la Virgen respecto a la con-
cupiscencia. En ella, ¢l alma no dependia de los sentidos
en cuanto a sus operaciones. Tenia perfectas y cabales las
potencias desde el instante de su ser virginal. Los senti-~
dos le ofrecian un instrumento de aeciones y de operacio-
nes que no perturbaban la razén ni la ataban. S. Bernar-
dino de Sena es quien nos declara con entera claridad
que Maria tuvo uso do lu razbn desde el momento feliz de
su purisima Concepeién., Se debe afirmar resueltaments
que su alma, desde el seno de su Madre, se dirigia noble
y bellamente al encuentro de su Dios con mérito sobre-
natural. Copiemos sus palabras: in prima sanctifieatione
quoad rationem et intellectum tanta illi claritas super-in-
fusa est, quod intelligeret primo: naturam creatam irra-
tionalem; secundo: naturam creatam rationalem; tertio:
naturam creatam spiritualem; quarto: naturam divinam
(Tomo II. ser. 51. part. 1. cap. 2). Esta magnifica con-
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clusién debe explicarse para glotin de la Inmaculada. Po-
dré decirsenos que no tiene esn alirmacion fundamento

alguno en la revelacién, Cierto quie nueslro entusiasmo no
encuentra base firme cn la Sagradn lsceritura, pero la ra-
z6u teologica vienc prostamente en nuostra defensa Tis de-

cir, la razén encuentra cu la fo molivos en qué apoyarse
con una brillante demostracién en favor de la prerrogati-
va de la Virgen. En nuestro estado actual, la naturaleza
esté4 complicada y como ligada, hasta cierto punto, por los
sentidos. Lios sentidos son los que suministran la materia a
nuestro conocimiento. La razén se halla como imposibili-

tada de-actuar mientras no le vengan por los sentidos los:

elementos precisos para su uso eabal. isto cs: la parte
més noble del ser depende, para obrar, de la parte menos
noble. No habiendo percepeién de sentidos, tampoco hay
actuacién mental. Lias operacioneés del alma estin condi-
cionadas y trabadas por la parte inferior de nuestro ser.
La facultad soberana del hombre que es la voluntad,
debe ser solicitada por el bien sensible y, a veces, es vio-
lentamente batida por el apetito sensible. Lo sensible pro-
voea en nuestro apetito una atraccién. Esta atraceién pue-
de ser de diferentes categorias, pero tanto para el mal co-
mo para el bien, el apetito tiepe que asomarse a lo sensi-
ble y recibir de aqui el impulso energético. De ahi nacen
las pasiones, esos movimientos que tiene habitualmente
su repercusién en el cuerpo, obrando sobre la voluntad
{1). Pero esta situacién del hombre ;es natural o es efee-
to del pecado? Is decir: jsiempre y en todo estado, atn
en el inocente, estaba el hombre sometido a esa dependen-
cia? La escuela franeiscana parece propender a resolver
ese asunto como un cfecto del pecado original. S. Bue-

(1) La enfermedad de la carne resulta para los Santos una
voaslén atil de ejercer la virtud. La lira de Homero que cantaba
& log dioses paganos pude convertirse en la lira de David, di~
jo Lacordaire,
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naventura con su doctring de iluminismo moderado se
#pnita wucho de la opinién corriente ‘que establece como
natural esta dependencia del alma respecto a los sentidos.
fircoto trata la cuestion sin deeidirla plenamente. El ted-
logo Licheto, de acuerdo con Sto. Tomis, cree que, en el
extado de inocencia, los nifios nacerian sin conoecimiento;
sin embargo no admite la razén de Sto. Tomés de gue no’
podemos conocer nada més gue por los sentidos, y dice es-
1as palabras: Haee probatio (la de Sto. Tomés) non potest
sufficere scotistis cum juxta doctorem suum probabiliter
teneant quod ligatio intellectus ad sensum  sit poena
peceatt’’ (11 Sent. dist. XX, q. I1I. N? 3). Aunqu: Es-
coto, en el tratado del alma, no sea eategérico sobre esta
opinién, sus discipulos la hacen suya, y el P. Hugo Cave-
Ilo, insigne escotista irlandés, afirma que es opinién d-l
maestro (Annotationes de Anima. q. XVIII. n® 10 —
tomo IIT de Ia reciente edicién. p. 594). De ahi qug la
afirmacién de la escuela franciscana es que, en el estado
de inocencia, no existia esa dependencia la cual es una
caducidad efecto del pecado (Ibid. Conclusio 1I). No
existiendo en Maria pecado original, tampoco debié ha-
ber esa dependencia. En el estado de inocencia, el alma hu-
mana era intelectual, sensible y vegetativa como en &t
estado de pecado; pero podemos creer que en el es-
tado de inocencia, que era de perfeccién, y en que
todo era mis noble y ordenado, los sentidos se diri-
glan a su objeto sensible ordenadamente. De segu-
ro que, por la delicadeza de la naturaleza, los sentidos so
dirigirian entonees con més fuerza hacia su objeto, pla-
cer o deleite sensible; pero la voluntad que ordennbn log
sentidos y regia los apetitos, hacia que obedecinran niem

pre a la razén sin enderezarse nunca al mnl, 14 vl se
hallaba presente a st wisma, y se conoefa en ‘u nobleza,
repugnando todo lo malo, Dios 1a dotarfa v «ipecies inte-
ligibles que le permitieran tener: eqnocimionts de orden
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natural y sobrenatural sin el concurso de los sentidos;
por eso, no se podria afirmar que no conocia nada, que
no pasase por los sentidos.

Dios, l1a virtud, el bien, lo bello, se presentaban a la
voluntad como las cosas més convenientes, sin que cstos
conocimientos hubieran sido preparados, precivamente,
por la elaboracién de las percepeiones sensibles. De modo
que, 1a vida del estado de inocencia seria una vida inten-
sa en el alma, con més independencia de los sentidos. Lia
voluntad abrazando el verdadero bien y lo verdaderamen-
te bello, tenia todo lo que necesitaba para su felicidad ; eso
le bastaba para no dejarse Hevar por el bien aparenie y
sensible, ¥ para reprimir los sentidos a fin de que obraran
segln la razén.

Se cita una sentencia de Escoto que hace luz en
ol caso y lo confirma : ‘‘Docet subtilis quod statu innocen-
tiae non fieret conversio ad phantasmata, quia anima,
quoad actum suum non fuisset subjecta corpori’’ (Anno-
tationes de anima. . XVIII, editio recens). Iistas anota-
ciones son de Hugo Cabello. En la conclusion 11 considera
como més probable, que el alma de Maria no necesitase de
sentidos para sus operaciones. Para llegar a esta conclu-
sion tenemos los franciscanos tres fundamentos: a) la ca-
réncia de pécado original en Maria; b) probablemente,
ademés de Ia carencia del pecado, la justicia original; ¢}
tuvo también seguramente, los principales efectos de lIa
Jjusticia original. Parece indudable que, no teniendo peca-
do original, ni deuda de pecado original, tampoco pudie-
ra verse condenada a esa dependencia de la inteligencia
respecto a los sentidos. Desde el prineipio de su ser, su in-
teligencia, eon las especies inteligibles gue Dios le habia
intundido, tuvo sus operaciones propias, y la voluntad se-
guia con amor el bien que la inteligencia le presentaba.
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El t'iempo ademis, que se pierde ordinariamente en
la nifiez sin funecién mental, fué en Maria un tlempo muy
rico en méritos.

La tercera parte de la vida normal se pierde durante
¢l suefio en que no actiia ni la inteligencia ni la voluntad.
El descanso del suefio reparador, como la alimentacién
corporal, estin establecidos por Dios. Maria no fué una
excepeion en esto, ni se puede afirmar que se sostuviera
sin suefio y sin alimentacién. Pero en la teologia franeis-
cana, el suefio no era para ella como una imagen de la
muerte. Ya dijo S. Ambrosio que, segiin muchos, Maria
merecia hasta en el suefio. S. Bernardino de Sena, S, Fran-
cisco de Sales y S. Ligorio son de ese parecer. El P. Te-
rrien S. J. en su obra: ‘‘La Madre de Dios’- (libre VI
cap. I), dice: La hipétesis de una continnidad absoluta
en los actos meritorios de Maria me parece sobrepujasr
en certidumbre’ a 1a de una continuidad relativa’’.. La
continunidad absoluta, para el P. Terrien es aquella, en
la que los actos no son interrumpidos por el suefio. La
escuela franciscana, generalmente opina que esa es ia
linica manera de armonizar la existencia de Maria con

su ciencie infuse. Si los sentidos hubieran sido un obs--

theulo para sus comunicaciones con Dios el suefio inte-
rrimpiria esa comunicacién. Lios Santos Padres hablando
del sueno de Adan, creen que fué como un éxtasis. El
nlma, libre de distraceiones exteriores se absorbia en el
sonocimiento y en el amor, de todo lo que a su vida corres-
pondia. La observacién mistica en los santos nos hace ver
que, cuando Dios quiere obrar en ellos maravillosamen-
te, hace que sean insensibles a las operaciones de los sen-
tulos: viene el éxtasis. El suefio pues, en el ostado de
moecencia de la Virgen, debié ser algo semojants, mucho
mejor gque en Adan. El fenémeno del suefio, que es un
mislorio en nuestra psicologia humana, pero una realis
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dad, que todos 1a experimentamos, tenia en la Virgen
Santfsima un earéeter singular y como sobrenatural. De-
bié producir en ella un efecto como el éxtasis, permitien-
do ‘que el alma perteneciera totalmente en sus operacio-
nes a la parte superior (1). Cuando se desperté Adén de
su suefio se vid lleno de luces sobrenaturales, y transporta-
do de alegria profetizé, segiin muchos Santos Padres; el
Misterio de la Encarnacién.. ...

Algo o mucho de lo que venimos explicando querria
decir el Espiritu Santo con las palabras: ‘‘Yo duermo,
pero mi corazén vela’ (Cant. N? 2). Como consecuencia.
de esta teologia debemos asegurar que DMaria, en su
larga vida, no pasé ni un segundo sin que no hiciera actos.
meritorios. -

De suerte que era maravillosa la actividad del alma
de nuestra Reind y ‘soberana.

La objecién que se puede presentar a esta doctrina
se toma de la filosofia que dice: ‘“nihil est in intellecta
quod prius non fuerit in sensu’’, Pero carece de razén y-
fuerza, desde que este principio filos6fico no habla para.
el caso excepcional de Marfa, sino con la corriente ge-
neral de los hombres. Desde que afirmamos que la de-
pendencia de la razén respecto a los sentidos es una cadu-
cidad del pecado, no reza esc con la Inmaculada. Pero
demos que esa dependencia sea efecto, no del pecado, si-
no de.la unién natural de las potencias del alma con el
cuerpo ‘‘propter naturalem concordiam potentiarum ani-
mae in operando’’, para no negar su razén de ser a esta.
objecién. Se basa la fuerza de ella, en que segiin el Ange‘
lico, el objeto propio de nuestra inteligencia es la eseneia.

(1) Nullum enim experiébatur impedimentum, nullum Obi-
cem. (8. Loronzo de Brindis: In salutationem angelicam, Serm. &
pag. 220.). Hleut lux §n puro aere, ex tota vita sua virtute sua
operatur.
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de las cosas materiales, que sélo se perciben por los sen-
tidos.... Pero la teologia franciscana, con Escoto, niega eso-
‘‘quia sequeretur quod intellectus beati haberet quiddita-
tem rei materialis pro objecto adaequato ‘‘aut non mane--
ret eadem potentia guam modo’’. Ambas cosas le pareeen
falsas a Escoto. Bl sutil maestro escribe : ‘‘objectum natu-
rale hoc est naturaliter attingibile adaequatum intellectui
nostro, etsi pro statu dsto 8it quidditas rei sensibilis’’. El
objeto natural del entendimiento, en el presente estado, es.
““quidditas rei sensibilis’’; pero ahora es asi como un casti-
go de la culpa: ‘‘peccando factus est etiam mente car-
nalis, ut sola cogitet quae ad animun per imagines cor-
porum trahit’’ dijo S. Gregorio en sus Morales (Cap.
25). Seglin Escoto: objectum adaequatum intelleetui
nostro, ex nafure potentiae, non est aliquid specialins
objecto intellectus angelici, quia quidquid potest intelligi
ab uno et ab alio’”. Debe, pues, reconocerse gue el estado
actual de la inteligencia no es natural sino penal. Por eso
se dice en el Concilio de Trento que con el pecado quedd
cl hombre ‘‘vulneratus in naturalibus et expoliatus super-
naturalibus’!, Maria, que no incurrié en la pena del pe-
cado, tampoeo debié sufrir las consecuencias. La unién
natural de su alma y de su cuerpo fué perfecta, en con-
cordancia de funciones. No se unié el alma al cuerpe
para que fuera apresada y atada por los sentidos, sino
para que fuera servida de cllos. Esta servidumbre no po-
dia convertirse en sefiorfo en ella, Tiene Tseoto unas pa-
labras con que queremos cerrar este punto. Quae causa
est cur acie fixa Incem ipsam videre non possis nisr, uti

que, infirmitas?; et quid eam tibi fecit nisi miquitas"’

Y compara al hombre caido al eufermo que ol Samarita

1o encontrd, muitis inflictis vulneribus, semivivum’’. Ma-
ria estaba exenta de estos males y de cstas heridas; her-
mosa, bella, inmaculada, integra, perfecta. Razonable fué,
dice Escoto, que cuando el hombre se desordend rebelin-
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-dose contra Dios, sufriese esta pena y perdiese el dominio
sobre el cuerpo, que antes tenfa. Kl pensamiento de
Aristételes que se objeta se comprende, porque desconoeia
el misterio de la caida humana, y creyé que lo que
ocurria en el hombre, cra natural, Vio que la inteligencia
dependia de los sentidos para ¢l acto, y pensé que
asi estaba coustituida la naturaleza ‘‘eredidit hoc nobis
-esse naturale; ideo hoc posuit absolute; necesse ad phan-
tasmata recurrere volentem intelligere’’,
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CAPITULO V,

La sontidad de Maria en su Concepeidn
Intensidad y perfeccion de su gracia (1)
. T

Palmam praefers singnlarem
nec in tarriz habes paren.
nes in caelis

De lo que acabamos de escribir se puede discernir
1a sublime santidad que poseeria Maria desde el momen-
to de su ser. Segun la teologia franciscana, esta santidad
fué mas intensa y consumada que la de todos los énge-
les y hombres. Desde que fué concebida, pudo decirse de
ella: ‘‘impleverat Majestas Domini templum Domini’’.
Marfa es templo de Dios, dice S. Lorenzo de Brindis, y
Dios estd en ella no sélo por naturaleza, por esencia, por
presencia y potencia, como estd en el mundo; no sélo por
gracia, por la fe, por la esperanza y la caridad eomo en la
Iglesia; no s6lo por gloria, *“per summt boni visionem,
fruitionem ac perpetuam possessionem infiniti illius the-
sauri, como en cl parafso, sino tanbién por corporal in.
habitacién: in quo inhabitat omnis plenitudo divinitatis
corporaliter’’ (Col. 2-9). Y a fin de que asf fuewe, desde o
principio, en el momento de la Concepeién, ol Seflor In
llené de gracias y dones para que fucse mayor y mfis per-

(1) Habuit gratiam totalem ultra quam ampiius non po-
test recipere humana natura. Como escrlbid ol Curdonsl capu-
<hino - Vives y Tuto; Contra grandem infern! poenam opposult
Deus grandem magnitudinem gratiae et glorlae Muarlue.
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fecta que la tierra y el eielo. (‘on (] patriarea Jacob
pudo decirse de ella: non est hie nlind nisi domus Dei et
porta caeli’’; y también: {Oh, Marla, quem caeli cape-
re non possunt, tuo gremio coutulintl La preparacién de
este divino-templo, se coloea ‘‘in verties montium’’ sobre
todo fundamento santidad y perfeceién. Digamos pues,
que la santidad de Maria desde el principio de su existen-
cia, fué mis consumada que la de los dngeles y santos. Es-
ta proposicién de Suédrez estd totalmente conforme con la
teologia franciscana. Se puede afirmar que hoy es comin
entre los autores més recientes. Asi lo siente el P. Terrien
en la obra que antes citamos (lib. IV cap. IV) respecto a
los autores de los filtimos tiempos; pero él personalmen-
te aungue desearia abrazarse a esta opinién, que 8. Ligo-
rio tiene por muy probable, teme mantenerla, pues si
bien realza mis las prerrogativas de Maria, las autorida-
des, a su parecer, generalmente, son de la opinién nega-
tiva. Escribe: en cuanto a las razones que se alegan en
favor no me parecen suficientes para establecer sélida-
mente la preeminencia inicial de gracia de que se trata.

Pero mnosotros abrazamos resueltamente la opinidm
afirmativa, es decir: que Maria desde el instante de su
Concepeidn recibié mis gracia que todos los santes del
cielo y de la tierra juntes. Tenemos para ello una razén
fundamental : ‘‘amar, para Dios es dar’’. El argumento
lo formula S. Lorenzo Justiniano de este modo: La hie-
naventurada Virgen era méis amada de Dios gue-el més
grande y més glorioso serafin, porque veia en ella a su
Madre desde la eternidad (1). Si la gracia responde

(1) Sermo, Nativitatis V.’ Mariae del P. Nicolds de Neu-
kirch, capuchino, insigne adalid de las prerogativas mariaifas.

Ds regla de la tradicién franciscana que, si no contradice
a la autoridad de la Iglesia, debe concederse a la Virgen toda

excelencia. (De regla fundamentali theolog:ca.e Mananae scolas-
ticae (C. Balic. O, F. M.).
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al amor que nos tiene Dios, se concluye que Maria, la
criatura mas amada, debié ser mas favorecida de gracias.
Por eso se le ha llamado: ‘‘Virgo divinissima’’. Como
entre los hombres la ciudad imperial o real suele ser la
m#s rica y hermosa, asi Maria, que es “‘civitas  Regis
magni’’ es la més perfecta y pura y gloriosa de las cria-
turas’’. Asi Diog hizo con ella ostentacién de su poder
“‘magnus Dominus et laudabilis.... in Civitate Dei nostri’’.
Gloriosa dicta sunt de te, Civitas Dei. La misma Virgen
predicaria esta grandeza en las palabras del Cantico de
Hebron: ‘‘Fecit mihi magna qui potens est’’. Por eso no
hay comparacién posible entre la santidad y perfeccion
de Maria, y la de los dngeles. Lieamos lo que dice el eximio
P. Martinez Séez en el libro IX de la Virgen, con relacién
a los dngeles: ‘‘No hemos de comparar a los dngeles con la
Virgen, después que fué Madre de Dios, sino antes que lle-
gase, en realidad, a esta dignidad. En aquel caso, los &n-
geles son eriados, son ministros, son aulicos, mientras que
la Virgen es Reina, es Senora, es Soberana absoluta; pe-
re puestos en este otro caso no hay esta desproporcidn:
ellos son principes de los cielos donde el menor es mayor
que los grandes santos y profetas de la-tierra. Lia Virgen
1no es més que un individuo de la naturaleza humana, hija
de padres que vinieron al mundo con el peso del reato uni-
versal. La diferencia a primera vista aparece no sélo
grande sino de proporciones incalculables en el orden mo-
ral, asi como en el de las cosas. Y sin embargo.... la Vir-
gen es mucho mayor que los éspiritus més perfectos; los
deja atrds a todos, no pudiéndose parangonar con ella,
ni afin los més encumbrados, es deeir, los més cercanos al
trono de Dios”’. Esta excelencia de la Virgen sobre los
éngeles, empezd con el primer instante de su vida, por
haberse diferenciado el modo de su santificacitn, de una
manera sorprendente. A todo lo que constituye a la Vie-
gen en un ser de pura criatura, ha precedido un decreto
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regulador de su existencia y perfecciokes; pero cada uno
Ade estos deeretos era una exencién de lag leyes a que 8-
taban sométidas atn las més perfectas eriaturas. Sobrepu-
ja la Virgen a los dngeles énanto obresale en cl ulefizav
del rey, la hija de los criados”’,

o Porgque Maria fué ereada para gue foera Sefora del
Ex pavom. dleizar divino y Madre del Prineipe, mientras que los &n-
geles fueron sacados de la nada para ser servidores y cria-
"dos del aleszar de su sefiora. Se ha de ¢reer que los dn-
geles no existieron un momento sin la gracia“de Dios, pe-
ro fueron puestos en la pruebe de fidelidad... La Vir-
gen, concebida en gracia mayor gue la de los Angeles, no
necesitd ser probada en su fidelidad ni en su amor. Dios
la veia con amor y la veia perfecta de todas maneras. Un
solo instante indivisible basté para que ella fuese creada,
santificada y confirmada en su gracia, recibiendo ¢l don
de la impecabilidad. Afirma el tedlogo citado que en ek
primer momente de su existencia, Maria fué casi infini-
tamente mayor que los Angeles. Por eso Ledn XIIT en su
Enciclica sobre el Santisimo Rosario (1832) establece
que Maria esté sobre todas las érdenes de Angeles y San-
tos: ‘“‘Hominum et angelorum ordinibus antecelit’’. Por-
que, ademés de lo dicho, la Virgen es ¢l fin seeundario de
la creacién. Todo lo que se ha hecho, se ha hecho por Je- °
stis, primeramente, y luego por Maria; de ahi que Dios.
ama a la Virgen sobre todas las eriaturas. Puesto que los
fngeles y los hombres tienen por fin seeundario el hon-
rarla y glorificarla sirviéndola, no debe extrafiarse la am-
plitud de la conclusién franciscana. Ademds, la fidelidad
de muchos tedlogos admite que deben sumarse a las gra-
ciag de los dngeles, la de nuestros primeros padres, pars
decir que es mayor todavia la gracia recibida por Ella ext
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el instante de su Concepeién. Todas esas riquezas acu-
muladas constituirian eomo el primer don ¢on que ¢l Se-
fior adornaria la preciosa existencia de Ja que iba a ser
Hija del Padre, Madre del Hijo y Esposa del Espirita
Santo. Conclusién : Dios amé a Maria en el primer instan-
te de su Coneepeion mas que a los angeles y a Jos hom-
bres; luego en aquel instante tuvo mayor gracia y per-
feccién que todos ellos. ‘““Una, Maria eriaturis omnibus
sufficit; omnes unam non adaequant, Mariam”’. Cfr
Deip. elucid. 7. principio 2. Citado por el P. Mateo en
““Mistica ciudad vindicada’’ N? 487).

Cerremos este capitulo con las palabras de S. Loren-
zo de Brindis: Maria gratiam accepit, ut idonea et digna
esset ejusdem Summi Dei sponsa et mater; major igitur
in inmensum fuit gratia Marise, gratie summi angelorum,
Tanto melior angelis efecta quanto differentius prae illis
nomen hereditavit. O Summam ac pene infinitam benedic-
tionem gratie et glori® in Maria apud Deum! (In salo-
tationem angelicam) Merito Epiphanius eam mare spi-
rituale apellavit: Damascenus abysum gratie; et tandem..
angelorum Regina et Sanctornm omnium nominatur.
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CAPITULO VI

La Asuncion de Maria en cuerpo y alma
consecuencia de la escuela frenciscona (1).

In suprema sits poll

nos apssigna tna proll
-ne terrores eive doli

nos supplantent hostium

El cuerpo y el alma fueron hechos para que vivieran
Jjuntos en armonia y perfecta unién. A pesar del pecado
que destruyd esta bella armonia, todavia el cuerpo conser-
va su condicibn esencial y sirve al alma, y atGn refleja
con viveza los sentimientos de ella. No hay en el mundo
visible objeto alguno que sea tan maravilloso cemo el cuer-
po del hombre ni 6rgano méas perfecto para las situacio-
nes del alma. Bn el rostro se retratan todas las emocio-
nes espirituales del alma. Los labios, las mejillas, la fren-
te, los parpados, las pupilas, segin sus movimientos o
contracciones, sus colores y su brillo, dicen instantinea-
mente, que el alma padece o goza, se entristece o alegra,
gne tiene amor u odio, que se eleva o abate, que estd en
calma o en furor, que ama con delirio o aborrece con fuer-
za, que se levanta al cielo o se arrastra por la tierra’’.
YLos mismos ojos que brillan con alegria, tienen a veces
un velo de tintes oscuros, a través del cual se ve la pena
mis destructora. La frente que hoy parceors un cielo se-
reno mafiana reflejara una tempestad huracanada. ILos
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labios sonrosados que se rien graciosamente, estarin des-
pués, lividos y convulsos por la ira. El cuerpo pues que
es instrumento del alma refleja sus pasiones o susg ale-
grias; ahora se presentari lleno de serenidad y mafana
sus mejillas se enrojecerfin como el hierro candente con
el fuego del furor.

No hubo jamés cuerpo més bello, més perfecto y més
arménico con el alma que el de Maria Inmaculada. St
el hombre no hubiese pecado no hubiéramos visto un solo

. cuerpo imperfecto o enfermo. Pero Maria que careci6 de

culpa y estaba llena de gracia poseyé en el cuerpo perfec-
to un instrumento cabal, admirable por la belleza que en-
cerraba su espiritu. Realmente era una lira del Espiri-
tu Santo, y toda gu belleza, armonia y perfeceién le venia:
de que en él debia formarse el cuerpo mismo del Hijo
de Dios, encarnado en la Inmaculada. Aquel cuerpo de-
bié ser materia propia para la funcién més alta y sagrada
que existiera jaméis. Convino que Cristo y su Madre fue-
ran semejantes y parecidos, totalmente, hasta en la estrue-
turacién del cuerpo. Este maravilloso ser, 6rgano de las
funciones del espiritu de Maria, no pudo tener el destino
de los demés cuerpos pecadores. Si la belleza dek
cuerpo mas limpia que el sol estuvo en armonia eon el ai-
ma méas pura que los serafines, debe concluirse que tam-
bién el cuerpo debid gozar de la excepcién. Aquel cuerpo
incorrupto por la gracia, por los méritos del nuevo Adan.
Non dabit sanctum tuum videre corruptionem. Declara-~
mos que este misterio de la ineorrupeién del cuerpo de la
Virgen exige su Asuncién gloriosa al cielo, porque todo
cae, bajo el mismo plan de la Encarnacién y de la Redeu-
cién. Bl Taberniculo donde descansé el Verbe del Pa-
dre; es decir el cuerpo de 1a Esposa dignisima del Espi-
ritu Santo y que fué hija Inmaculada del Eterno Padre,
no pudo sufrir la corrupcién que sufren log cuerpos de
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los hijos de Adéin. Fué aquel sagrado cuerpo, Palacio del
Rey inmortal y Paraiso de delicias del Soberano Sefior.
;Cémo iba a ser entregado a la corrupcién de la car-
ne (1)? -

““In Sacris Litteris nihil aperte legimus de transitu
Beatae Virginis ne¢ de gloriosissima ipsius in coelum
assumptione’’ dice 8. Lorenzo de Brindis (Ser. II de
Assumptione). Podemos discutir el tema de su muerte y
de su asuncién en un terreno teolégico, sin gue pretenda-
mos proclamarlo de fe, mientras no hable la Iglesia. Las
cosas mis grandes y solemnes han quedado envueltas cn
un silencio adorable. ‘‘Tibi Silentium laus’’, Cum incom-
prensibilia et ineffabilia sint Divinitatis mysteria, sacro
silentio in mentis admirdtione et stapore magis landan-
tur’’. Pero no hace falta mucho esfuerzo mental para con-
siderar y creer que aquel cucrpo de Maria ‘‘ Arca divini-
tatis’’ haya sido trasladado al cielo, una vez que ecumplib
en la tierra su misién sagrada. La primera cuestién que
se nos presenta aqui es: jmurié Maria? Si la muerte fué
castigo del pecado y Maria carecié de pecado tampoco
pudo ser eondenada a morir. Pero una cosa es ser con-
denada a morir, y otra cosa es pasar por la muerte como
por un puente de oro hacia otra vida mejor. Jesucristo
no pudo morir por castigo, pero murié por amor; asi Ma-
ria, & semejanza de su Hijo, quiso morir de amor, no por
fuerza de enfermedad o debilidad corporal que le aca-

(1) La Virgen quiso asemejarse a su Hijo y morir.

La-Iglesia dice en la Colecta de la Misa que padooid "musr-
te corporal’; ¥y en la Becreta afiade: que pagd este tributo n la
naturaleza humana, aungue s6lo por el pecadoe entré ln muorte
vn los hijos de Adan. “Nec corruptibilia membra habohunt primi
parentes, ante quam eos invaderet mortalitatis poenn peccati
rl (De Catch. vud. 29. S. Agustin. Corpus animals utique et mor-
tnle, quia mori poterat, quamvis inmortale, qula et non mort po-
torat. (D¢ Genesi ad litteram VI-36).
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rreara el pecado. Lia muerte de Maria serfa como la
traslacién del arca de un punto a otro.

La vuelta al polvo; la corrupcién del cuerpo es el
castigo infligido por Dios a Adén y a su posteridad por ot
primer pecado (Gen. III-19). Maria cra ciertamente
de la progenie de Adén. Dios pudo librarla de la deuda
de incurrir en su eastigo en todo o en parte. Pudo excep-
tuarla de la culpa dejandola, sin embargo, sometida a
las consecuencias de ella, que era.la concupisecencia y la
corrupeién. Decimos, empero, que el Sefor, asi como quiso
eximirla de la culpa, quiso también eximirla de la pena.
‘Aquella carne hecha de armonias y de lirios no volveria
a ser polvo y pasto de gusanos.

El te6logo *admite con regocijo esta conclusién. La
Asuncién de la Virgen en cuerpo y alma al cielo es el
complemento del misterio de la Inmaculada Concepeion.
Sin duda que dentro de lo ““posible’” caian estas dos cosas :
hacerla Inmaculada y someterla a las consecuencias de
la muerte.... o llevarla purificada al cielo, aunque no haya
sido conecebida en gracia. La Iglesia ha hablado sobre sn
Concepeién Inmaculada pero afin no se ha pronunciado.
sobre el misterio de la Asuncion, No hace falta que sea
declarado dogma de fe, solemnemente, para que una doc-
trina sea de fe catdlica credenda; basta que sea propuesta
de modo ordinario, de universal magisterio como cosa di-
vinamente revelada (Bucharidion Symbolorum Denzinger
N 1792). La Iglesia ensefia de muchas maneras; y el sen-
tir universal estd porque sea de fe el misterio de la
‘Asuncién (Cfr. Assumptio B. Mariae Virginis Matris Dei,
por Renaudin 1933. Marieti). Los tedlogos consideran co-
mo sospechoso de herejia, lo contrario. Renaudin dice que
Yay siiplicas del Concilio Vaticano obtuvieron 295 votos,
que la proposicién més aplaudida fué la de Lebn XIII,
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entonces obispo de Perusa, que obtuvo 113 firmas: *‘Ma.
riam... anima et corporé ceelo adesse viventem, solemni-
ter.... definiri a 8. Vaticano Sinodo’’. Desde el Concilio
hasta nuestros dias se suman otras 40 siplicas.

Pero Renaudin pudo exagerar. Acaso los sueesos del
afio 1870 nos privaron de ver sobre la cabeza de la Virgen
definida solemnemente este misterio y prerrogativa. Mg.
Virdia Conventual eonté, en 1880, que se habjan reunido
en favor mag de 195 votos. Nosotros hemos leido que por
1o menos 200 Padres tenian este pensamieuto, y que el
P. Martinez Séez, Obispo de La Habana, capuchino, pre-
sent6 a Pio IX un folleto con esa siplica. Este trabajo
lo habia empezado en 1869 para publicarlo; lo terminé
en Madrid el 6 de Diciembre de 1872 (1).

Con la doctrina de la Asuncién de Marfa se une la
glorificacién y ol reinado de clla gobre todos los coroy an-
gélicos. Exaltata est sancta Dei (Genetrix super choros an-
gelorum ad caelestia regna’’. En nucstra teologia y en to-
da otra teologia eatdlica: ‘‘Gloria gratiae respondet sicut
praemiun merito’’. La gloria responde a la gracia como
el premio al mérito. Siendo Maria la més llena de gracia
debi6 poseer el trono méis elevado. De ahi la frase de nues-
tro 8. Lorenzo de Brindis : Maria, tota gratia plena, supre-
mumn gratiae et caritatis gradum tenuit in Ecclesia mili-
tante, ergo supremun gradum gloriae in triumphante
{Sermo I, Mariale p. 572). Lia conclusién brota de nues-
tra doctrina: Maria mereci6 en todo instante de la vida
sin perder momento, porque nunea interrumpié su aceién
meritoria ni durante el suefio: sic Maria supremun locum
et gradum tenuit in statu perfectorum’’. Luego debi6 te-

(1) Pfo IX decidi6 non oportera.

Sobre la Asuncién de la Virgen léase al P. Fitn “Razén vy
¥e”, tomo 31-42,

86lo en Navarra la tomaron 96 igleslam como titular, La
doctrine de L’Assomption de N, S. Vierge, sa definibilité comme
dogma de foi divine catholigue (Paul Renaudin, abbé de 8. Mau-
ro Paris 1913. p. 75.).
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ner el supremo trono de honor en el estado de glorifica-
cién. Tenia que estar la mas cercana a Dios porque era
propiciatorio de la Santisima Trinidad. Sedet Christus in
throno Dei ad dexteram Patris, Maria autemn, ad Christi
dexteram collocata est’’. j Pero, j quién podré deseribir el
triunfo con gue fué elevada y colocada en aquel trono

glorioso ¢
EL TRIUN- q i A ; s
¥O DE LA, 2 s ol i :
LR CION, San Juan vid en el Apocalipsis esta divina arca

cuerpo de Maria colocada un grado més abajo gue el tro-
uo de Dios, como Betsabé colocada a la diestra de Salo-
mén, segiin se refiere en el libro 3 de los Reyes (2-19);
pero el triunfo y la solemnidad que se verific entonces
no es decible a la lengua bumana. Un tipo o sombra fas
la solemnidad con gue Salomén ecelebrd en Jerusalén el
traslado del Area de la Alianza a la ciudad de David.
“‘Venerunt cuncti senes de Israel et tulerunt arcam sacer-
dotes. Rex Salomon et omnis multitudo Israel quae con-
venerat ad eum, gradiebatur cum illo, ante arcam”’. Asi,
toda la Corte celestial de angeles y bienaventurades acu-
di6 a celebrar este triunfo de Maria presididos por el
Supremo Salomén, Cristo Jests, entre cdnticos y aclama-
ciones: cymbalis, psalterus, cytharis, orﬂams et cunctis
musieis instrumentis’’

El Arca de la Ahanza tuvo tres traslacmnes, segin
nos cuentan.las Escrituras: la primera del desierto a la
tierra prometida, presidida por Josué (VII-2). La se-
gunda hecha por David de la ciudad de Cariotiarin a Je-
rusalén, al monte Sién (2 Reg-6). La tercera celebrada
por Salomén al trasladarla de Sién al templo de Dios pa-
ra ser puesto en el Sancta Sanctorum (Parad. 5-217). Asi
la Virgen, de la que fué tipo el Area, tuvo tres traslacio-
nes: primero del desierto de la vida a la tierra prometida
del descanso del alma. La segunda, de la muerte a la re-
surreccién, cuando el alma volvib a tomar el cuerpo para
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glorificarlo. La tercera el solemne triunfo de la Asuncién
en cuerpo y alma al cielo....

Como ya hemos dicho, su muerte no fué muerte como
las demés, sino duleisima y suavisima; qued6 el euerpo
sin alma. Luego volvié el alma al encuentro de aquella
carne inmaculada que tanto le hizo merecer, y en la que
descansd el Verbo. Luego alma y cuerpo fueron Hevados
a la gloria. Deseaba ella, ardientemente, verse con su Hi-
jo ¥ volver a estarse con El Si el santo Patriarca Jacob

.con todo gusto abandond la tierra de Canaam, en que vi-

via para irse a Egipto a ver a José, jeuinto més ar-
dientemente desearia Maria dejar la tierra para irse al
cielo? Fué pues, el trinsito de la Virgen no sélo dulee
sino ‘‘summo gaudio plena’. Subié alls rodeada de la
corte del cielo que la miraba como su reina, en un triun-
o incomparable. Volando su cuerpo y alma por la virtud
de Cristo en medio de los Angeles apareceria Ella como
€l sol entre los astros. Cuando se veia asi glorificada en.
su cuerpo pudo merecer, de verdad, el calificativo. que
le di6 S. Juan: ‘‘Mulier amicta sole’’. Si los justos brilla-
rén como el sol en el reino de Cristo ‘‘justi fulgebunt sieut
sol’’; ‘“Maria brillaria como sol de soles’’, porque iba a
sentarse en su gloria a la diestra del Hijo, para ser Reina
de cielos y tierra, eternamente. Su eabeza coronada con
corona de doce estrellas, porque los 4ngeles son sefiala-
dos por Isaias por estrellas, brillaron con doce alas (6-2)
como con doce rubies cada uno. It sic ascendens in caclum
replevit totum paradisum gloria, et Tieclesiam in torra,
gratia’. (Brindis, Tn Assumptionem serm. 1),

Nos place afiadir, a este respecto, una consideracién
de 8. Lorenzo de Brindis: Maria es coronada con doce
estrellas ‘“‘quia numerus hic duodenarius in divinis litte-
i celeberrimus et sacratissimus est tum in Veteri tum in
Novo Testamento’’, En el Antiguo Testamento se sefialan
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doce Patriarcas (1) ; doce tribus de Israel; doce principes
de las tribus; doce fuentes de Elin; doec panes de la pro-
posicién ; doce perlas del racional del Sumo Pontifice; do-
ce piedras del Jordan; doce bueyes de bronce que soste-
nian ¢l mar de bronce (3 Rey 7-25) ; doce divisiones en
que parti6 a la tierra de promision, ete.

En el Nuevo Testamento: doce apdstoles, doce canas-
tas de fragmentos, doce tronos de los jueces, doce funda-
mentos, doce puertas de Jerusalén, doce &ngeles de la
suprema ciudad de Jerusalén (Apoe. 21-22), doce frutos
del arbol de la vida, uno cada mes; doeé frutos del Espi-
ritu Santo (Gal, 5-22).

El teblogo capuchino cree que el niimero de estrellas

sohre la cabeza de la Virgen hace alusién a estos deta-
lles para que se vea que es Reina universal. Nadie tuvo

semejante corona de estrellas. En los libros santos leemos -
‘muchas diferentes coronas de oro, incluso las de los 24 an-

cianos, Corona de perlas preciosas ‘‘posuit in capite ejus
coronam de lapide precioso’’. Corona de gloria: gloria et
honore coronasti eum, Domine; Corona de vida: accipiet
coronam vitae. Corona de justicia: reposita est corona
justitiae; corona de incorrupcién. J1li quidem ut corrup-
tibilem coronam nos autem incorruptam (I Cor. 9). Coro-
na inaccesible de gloria: cum apparuerit princeps justo-
rum percipietis inmarcescibilem gloriae coronam (I Pat.
1). Sed coronam de stellis praeter hune nullibi reperi-
remus. In capita ejus corona stellarum duodecim.... § Qué
significa esta corona de doce estrellas? S. Agustin nos
dice que el niimero doce significa universidad, siendo
doce los signos del cielo, y doce los meses del afio, y doce
(1) Génesis 35; 2) Gen, 49; 3) Gen, 2# 4) Exod. 15-27
Exod. 28-17-21; 6) Josué 4-8-9; (7) III Reg. 7-25;

Josué 14; (9) Mat. 10; (10) Mat. 14; (11) Th. 26-19.
(12) Apoe. 21-12; (13) Apoe. 21; (14) Apoe, 22,
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las horas del dia y doce las horas de la noche; asila coro-
na de doce estrellas es de un sentido perfecto y univer-
sal. Maria es reina universal. Eso dice el autor que arri-
ba hemos mentado: ““per coronam hane designari Virgi-
nem Deiparam universalem Reginam omnium electorum
Dei; y sobre todo, Reina de los 4ngeles; porgue los 4nge-
les se designan por las estrellas: ‘‘cum me laudarent as-
tra matutina’’ (Job. 37). Pero de esto hablaremos en el
capitulo siguiente,

(1) Pongamos como nota finab de este capftulo que, aun-
que ¢l Papa Pfo IX aprob6 el *non oportere” de Ia definicion
dogmitica, sobre este tema ha ido en proporcién el sentimiento
favorable. En el afio 1870 serfan el 27% de obispom favorablea
a la declaraci6n; de 1900-1940 subieron al 30% Pero no alcanza-
ba ni a la tercera parte de la Iglesia docente. Corresponde al
Papa decidir, si este porcentaje era sutlclents para decldir eate
asunto en favor,

o
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CAPITULO VII

Realeza de Maria sobre los Angeles (1).

O Maria stella marig
dignitatis singularis
super omnes ordinarig
Ordines caelestiniu.

Entronizada Maria en la gloria sobre todas las eria-
turas debemos celebrar su reinado universal sobre todas
ellas y atn sobre todos los 4ngeles. En el dia de su Asun-
cién, fué coronada por Cristo, como Asuero corond a Hs-
ter, porgue la amd sobre todas las demés doncellas. Ad-
amavit eam rex plus quam omnes mulieres, habuitque gra-
tiam et misericordiam coram ea super omnes et
posuit diadema regni in capite ejus, fecitque eam reg-
nare’”’ (Ester 2-17). Semejante, en todo, a su Hijo, fué
como El al cielo en cuerpo y alma. El es ‘‘rex regum et
Dominus dominantium’’ y Maria es ‘‘Regina sine labe
coneepta, super omnes in caelum coronata’’. Toda la eris-
tiandad aclama a la Virgen con estas palabras: ‘‘Regina
caelorum, Virgo Beatissima’’.

(1) El P. capuchino, Fr. Jer6nimo de Forollvie, fué ol que
introdujo la practica de 1a coronacién oficial da lo Virgen, para
que, al verla coronada, se la saludara como Reina. (101 P, Foro-
livio vivié 1552-1620).
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PARTICI-
PACIOH DET
BEINO DE
CRIZTO.

Deciamos que Cristo es predestinado primogénito an-
te toda criatura, y que, en el mismo decreto se unid Ma-
ria a los designios del Verbo Encarnado. Esta es nuestra
teclogia fundamental.

Maria participa del reinado de Cristo... ;Cémo es
este reinado ? Hay quienes no admiten en J. C. mis que un
reinado espiritual: la Iglesia. Aqui El es el Rey indiscu-
tible. Pero hay otro reinado. ;Cusl es éste? Los teblogos
comienzan a discutir. Tangquerey nos diré: controvertitur
utrum Christus fuerit insuper rex temporalis totius mun-
di’’. Cierto la opinién 1mas comin lo afirma, en cuanto a}
derecho, ‘‘quoad jus in acto primo; pero que no lo fué en
el acto segundo o en ejercicio, es deeir, en el uso’’ (Theol.
Dogm. De Verbo Inecarn. cap. ITII ad. 4.2 N® 237, nota).
Naturalmente, no siendo el poder de Maria nada mis que
participacion de este reinado, no nos hemos de extrafiar
que ciertos te6logos digan que, la Madre de Dios, ejerce
en su reino cierto poder de misericordia. ‘‘Mater-Christi,
Regis potestatem quamdam benevolentiae et misericordias
exereet in ejus regni (Ibid. N°® 294). '

Este asunto se presenta de otra manera en la Escue-
la franciscana. Toda la economia del mundo visible o in-
visible sea antes o después de la creacién, se refiere al
advenimiento de J. C. en la tierra. El Verbo Encarnado,
era la base y el fundamento de toda la creacion, todo de-
pendia de El. Todo se ordenaba a El. Dios quiso que-al

_papel de Maria fuese inseparable del de Cristo. Todo lo-

TRES
ASPECTOS
DE ESTE
REINADO.

que habia precedido a la Inmaculada Concepeidn, y todo
lo que vino después, descansaba en Jestis y Maria. Cristo
Rey de la Creacién, Maria Reina de la ereacién.

Puede leerse un bello documento sobre esto en M. de.
Gruyter : Celestial reinado de excelencia, de potencia y de
clemencia: &) porque esti sobre todos; b) porque puede
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més que todos; ¢) porque hace més que todos, euya gran-
-deza nos es imposible explicar, porque nos sucede lo que
al hombre que tiene el 6rgano de la vista sano y per-
fecto pero a quien una enfermedad ha cerrado el pérpa-
do; a través de él nota que esti rodeado de luz, sin poder
expresarlo porque no puede ver nada iluminado, a causa
de su enfermedad. Nosotros vemos un gran horizonte de
un reinado leno de luz, sin poder describir lo que hay
én su centro. Su reino es un reino todo luminoso; pero
las grandezas, que liay en él sobrepasan las consideracio-
nes humanas. No perque Dios la enalteciera tanto partici-
pa ella de la divinidad ; Maria no es una diosa. La mater-
nidad divina no la ha hecho particionera de la divinidad,
pero la ha hecho entrar en relaciones naturales con ella,
relaciones indivisibles e intransferibles. Hstd en su trono
de gloria como Hija del Padre, Madre del Hijo y Esposa.
del Espiritu Santo. Lia hija de un padre rey, es princesa
real. Lia madre de un hijo Rey es reina madre. La esposa
de un Esposo con corona y cetro es reina consorte.

Pero, jen qué sentido debe entenderse la realeza de
Maria? La Corte del cielo, es Corte de Maria reina; todos
los bienaventurados son vasallos de ella. Pero el nombre
de Reina puede tomarse en tres sentidos como advierte M.
Gruyter : en sentido impropio o analégico; en sentido for-
mal, y en sentido convencional. Analégicamente, es reina,
1a que es mis excelente que todos. Formalmente es reina,
la que tiene potestad y cargo de gobierno y dirige la
multitud; y lo es convencionalmente la que comparte el
trono con el que es rey formal; la esposa o la madre. La
Virgen es reina de las tres maneras; y aunque la realeza
formal sobre una sociedad lleva aparejado el triple poder
legislativo, judicial y ejecutivo, no es esto esencial para
reinar, si para gobernar.

s e

{1) De Maria Virgine Regina: Disquisllio positivo specu-
lativa, (VIII-176) Gruyter. 1984,
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Por eso Maria estaba prefigurada en las grandes rei-
nas de la Escritura, sobre todo en la celebérrima Ester,
salvadora de su pueblo, y en 1la Madre de Salomén, a quiern
el Hijo de David hizo sentarse a su derecha. Respecto a.
la carne, nacid de la misma estirpe de David; y respecto
al espiritu es la vencedora de todas las potestades dek
infierno y la comunicadora de toda vida y perfeccitn a las
almas, ‘‘Regina sanctissima animarum’’, Sicut Esther
apud Asuerum, sicut Bethsabee apud Regem David pro:
filio Salomone. Tanto puede esta reina en el cielo que ie
sirven los querubines como esclavos, atentos a su manda-
to. El Rey de reyes le dice con més verdad que Asuero a.
Bster: “pete a me quod vis et dabo tibi licet dimidium
regni mei petieris (Esther 5-3), Maria es reina verdade-

ra del reino de Cristo (1). Todos los vasallos de su hijo

son vasallos de ella, servidores queridisimos que estan.
deseando servirla y complacerla. Esta reina celestial vie-
ne a ser el complemento de la monarquia de Cristo. Allf
donde todo es gloria y seguridad sin fin, Maria es la reina
gne alegra con su presencia la ciudad de Dios.

7.

De este modo han mirado los Santos Padres el reina-
do de Maria en el cielo, llaméndola reina y sefiora delt
mundo. Afirma el P. Martinez Séez, Obispo de La Haba-
na, que por derecho natural le pertenece poseer todas las
cosas, porque su Hijo las sujeté todas a su imperio (L. ¢.
p. 602). Otro franciscano tan notable como S. Bernardi-
no de Sena afiade: Cuantas son las criaturas que sirven a
la Trinidad, otras tantas son las que sirven a la Virgen
gloriosa (Lib. 6-a. 3 cap. 6). Porque todas ellas, sea cual
fuere su grado, ora sean espirituales como los 4ngeles o

. racionales como los hombres, o materiales como log cuerpos

(1) *1Vive Marie Reine del Univers!” ~@él P, Francisco
Kiefer, capuchino, Edic. 1935 y trad. por Margarita Corbert.
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uelostmles, y cuanto hay en el cielo y en la tierra estd
bajo el imperio y dominio de Marfa. Vistifla el Sefior de
gloria y honor: ‘“Fué constituida Reina de los cielos y la
tierra’, dice también Sto. Tomés de Villanueva en su
germén I de la Assumpcion.

Acaso, esta realeza de Maria fué la causa de la lucha
de los 4ngeles en la puerta del cielo. Porque ellos debie-
ron tener conocimiento de la Encarnacién del Verbo, y
por eonsiguiente la obligacién de acatar y adorar a Cristo:
¥y a su madre. Se rebelaron de este deber diciendo: ““non
serviam’’. Su excelsa naturaleza no queria someterse al
vasallaje de un ser humano, la madre del hombre-Dios.
S. Cirilo nos habla expresamente de la intervencién de
Maria en la lucha de los 4ngeles. Sus servidores vencie-
ron. Ruperto (lib. VIII cap. XX), afiade que el-diablo-
quiso apropiarse la semejanza de Cristo sentado a la de-
recha del Padre. Conocida la unién hipostatica envidia-
ron la gloria del Hijo de Maria, y se negaron a honrar a
la Madre.

La Iglesia griega celebra la fiesta de este combate y
de esta victoria, el 8 de Noviembre. Synoxis archigtrategi
Michaelis et reliquorum incorporeorum virtutum'’ que es
1a concordia de los Angeles contra Luzbel. Maria vencid
la cabeza de la serpiente. Actualmente se representa a 8.
Miguel con espada, llevando sobre el pecho la imagen de
Cristo.

De lo que acabamos do eseribir se desprende no sélo
el. reinado de Maria sobre los fingeles, sino también el
reinado universal de ®lla. Lo Tglesin celebra ln ficsta de
Cristo Rey. Cristo y su Madre fueron objoto de un mismo
decreto segtin la Bula Ineffabilis. Marfa participn do to-
das las prerrogativas que pueden ser comunicndns a unn
pura criatura. El vidente de Pathmos nos la presenta ves-
tida de sol. Ese sol es el nefie que lleva en su seno y que
Iuego aparecié en sus brazos. Nifio que di6 ocnsién a la
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lucha angélica. Lios dngeles ficles adoraron a Cristo y re-
conocieron la dominaecién universal de la mujer que fueé
su madre.

Repitamos las hermosas palabras de S, Buenaventura :
“‘Non Christus finaliter ad nos ordinatur, sed nos finaliter
ordinamur ad ipsum; gquia non caput propter membra sed
membra propter caput’’ (III Sent. Dist. 22 N°1). Orde-
nados a Cristo, somos el reino de Cristo. La ereacién se nos
presenta en ung unidad maravillosa. Diocs alecanza el fin
que se propone. El objeto de la Enearnacién glorificadora
de los 4ngeles y de los hombres es ser puente diamantino
de todos los beneficios para los unos y para los otros.
La parte de los 4ngeles que cumplieron su deber
entraron en la felicidad y forman el reino de los dichosos
en el-cielo. Lios hombres que secunden en. la vida los fines
de la Encarnacion tendrén el mismo éxito venturoso, y
todos en el cielo y en la tierra, eternamente formarin el
reino universal de luz y de gracia, de amor y de dicha. La-
teologia franciscana que nos inspira estas reflexiones pro-
clama con el reino de J. C., el reinado universal de Maria,
porque no se pueden scparar los destinos del Verbo Encat-
nado de los de la Madre en que se encarnd. De la plenitud
de este misterio emanan todas las gracias que realzan a to-
das las eriaturas intelectuales. Maria es la dispensadora de
todas las gracias, porque por ella se nos vino el Autor da
todas ellas. Ella procuré a los dngeles aumento de gracia
y de gloria. No sélo esté la gloria de Maria sobre la gloria
de todas las criaturas, sino que todas dependen de ella
como soberana. Se ha hecho célebre en la patrologia el tex-
to: ‘‘Imperio Virginis omnia famulantur, etiam Deus’’.
En cierto modo pareceria mis amplio el reino universal

«de Maria que el del mismo ﬁios, porque a Ella obedece
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todo, incluso Dics mismo. ; Qué grande es-esto! | Qué su-
blime es Maria en su reinado!

No basta que digamos con S. Bernardino de Sena:
‘Bl reino de Maria es tan vasto como el de la Trinidad’’:
‘‘Tot creaturae serviunt gloriosae Virgini quot serviunt
Trinitati’’. Hay que afiadir con el mismo franeiscano: ‘‘al
imperio de Maria obedece el mismo Dios’ (Tomo I ser.
61 art. cap..6).

Detenganonos aqui para explicar de otro modo nues-
iro pensamiento sobre el reinado universal de Maria.

% (Reina y Madre).






CAPITULO VIII

La dispensadora de todas las gracias.

Balve Mater pletatis
et totina Trinitatis
nohile triolininm.

La conelusién brota como la Iuz purisima del foco so-

lar. Sin duda que Maria esté sujeta a Dios como criatu-
. ra, pero Dios quiere enaltecerla de modo que parece que
el mismo Dios fuese su servidor, Efectivamente, no tiene
el Sefior mayor complacencia gue atender a los deseos de
s Madre. Todo su imperio ¥ su misma persona resultan
interesados en que sean glorificadas la maternidad y la
realeza de Maria. Las relaciones que tiene eon el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo, prueban que tienen ganado el
Corazén del Padre como hija, y el Corazon del Hijo ecomo
wadre, y el Corazén del Espiritu Santo como Esposa.
Jamés pudo sofiarse un imperio ni mfs oxcelso ni més no-
ble, ni més puro, ni més cficaz. Law troy porsonas divinas
parece que Se sienten honradas con In honra do Marin; y
todo lo que poseen han pucsto al servicio de su reinado
que es de amor, de suavidad y ternura. Puodo loorno so-
bre este tema el libro del eapuchino P. Clovis de Provins:
““Notre-Dame de la Trinite d’apres la thoologic et 1'art
et la mystique’’ (1) en que se trata de exponer el altisi-

(1) Gembloix (Belgique) Blois (France) 1932,
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mo valor doctrinal de la devocién de las Tres Ave Marfas,
cuyo objeto es establecer las relaciones entre la Santisima
Trinidad y el corazén de Maria, Ampliamente se trata el
mismo tema teolégico en ‘‘Lia Doctrine Mariale de Saing
Laurent de Brindis”’, que con mano dicstra  desarro-
la el P. Jerénimo de Paris. En este tiempo ha cundido,
maravillosamente, la doctrina sobre la mediacién univer-

- sal de Maria como dispensadora de gracias. Fué un acon-

LA TRADI-
CION 80-
BRE HL TR-
™A,

tecimiento de resonancia mundial el Congreso Mariano
celebrado en Bruselas del 8 al 11 de Septiembre de 1921,
durante el cual la Escuela Franciscana hizo gala de sus
prineipios teolégicos. Bl P. Gervasio Brans 0. Fr. M., tra-
t6 sobre la mediacién de la Santisima Virgen segin 8.
Buenaventura. El P. Zacarias Van de Woestyne O.-Fr.
M. sobre: Juan Duns Escoto y la Virgen; y el P. Norber-
to Brocckert sobre la mediacién de la Virgen segin S.
Bernardino de Séna (Cfr. Act. del Congreso 1922). Difi-
eilmente se podria excusar el tedlogo, que no encontrase
en la Sagrada Escritura pruebas acerca de esta doctrina.
Nadie puede negar al sol su influencia universal sobre
la naturaleza. Nadie puede negar a J. C. su influencia
profunda sobre toda la creacién y sobre la vida racional
y espiritual.

I
Si el Hijo participa con la Madre todo lo que puede
ser eomunicado a la pura criatura; y si Cristo tiene la
autoridad total sobre las dispensaciones de las gracias,

. nadie puede extrafiar que llamemos a Maria dispensadore

universal de ellas, como tesorera. Cristo y Maria, segin
nuestra escuela, merecieron a los Angeles la gracia habi-
tual y la gloria esencial. ‘‘Angeli sunt creati, gratia et
gloria ditati propter Christum et Mariam. La cual aser- -
cién establece como opinién comin el P, Mateo O. Fr M.,

(2) Paris‘ lib. Saint Francols 1933.
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en wu vindicacién de la Mistica Ciudad de Dios. La Iglesia
grababa en las catacumbas de Sta. Inés y en otras partes,
la Virgen Orante, como intercesora universal. Las fi-
guras ‘‘orantes’’ de las catacumbas llamaron siempre la

- atencién, porque se notaba, en algunas de ellas, la repre-
sentacién de la mujer tradicional en actitud de orar. Esa
“‘orante’’ estaria con los brazos levantados, y podia sig-
nificar la misién intercesora de Maria Inmaculada. Las
figuras “‘orantes’’ de que hablamos podian represeutar
también la Iglesia. Podia ser 1a Iglesia personificada en la.
Virgen como madre de.ella y, propiamente, como mediado-
ra universal. Parece que esa fué la opinién del gran ar-
quedlogo caballero Rossi (1) ; pero debemos consignar que
como durante los siglos I y II, nuestros fieles vivian en
las catacumbas o en medio de las supersticiones idolatri-
cas, con el culto de Cibeles, los honores tributados a Ma-
ria Santisima no fueron propiamente litdrgicos. Sin em-
bargo, los sentimientos de amor y veneracién hacio ella
comienzan con la Iglesia misma; y por eso, el libro de los
Hechos Apostélicos (I-14) la representa rodeada de log
apéstoles. El hermoso libro de Emilio Campaiia ‘‘Maria
en el culto cathélico’” expone las manifestaciones litirgi-
cas de los primeros siglos respecto a la Madre de Je-
wis (2).

i P, Terrien encuentra una confirmacién de todo es-
to en los vasos dorados de los siglos 111 y [V que se han
encontrado en las catacumbas, Son {ragmentos de vasos
adornados con figuras que representan a una mujer en
actitud de orar. No hay duda sobre In significacién de
estas figuras, porque en algunos, el artistn grab6 encima

(1) Arquedlogo de las catacumbas, al examiunr lox frepcos
“orantes” de Maria, uno en el arcosalio del cementerio de Sta,
Inés y otro en la Cripta de la Iglesia de S. DAmnno,

(2) Tercera edicién 2 vol. Torino Roma 1038,

El Dr. Mario Righetti en la revisia Litdrklca a 11T N9 1
tra}a Ytambié.n del culta de 1a Virgen Madre a tinvem do lon
siglos'.
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de la figura el nombre de Marie. Muchas medallas bizan-
tinas y obras de arte griego, representaban también a la
Santisima Virgen en actitud do orar. Todo lo eual nos
Heva a pensar en ci culto o conviccién de los primeros
siglos sobre el caricter de intercesora o mediadora de la
Virgen. Pero mis que intercesora, querriamos ver en esas
figuras el tipo de la Viregn dispensadora de todas las
gracias, que si tiene que dirigirse a su Hijo, su oracién es
suplicacién ommnipotente. Para nosotros aquellas figuras
podian representar a la Iglesia ‘‘orando, pidiendo a Ma-
ria el socorro de sus gracias’’. Maria, desde su trono e
gloria, sigue siendo la Madre de la Iglesia y practica el
mandato que le di6 Jesucristo desde la Cruz. Ella cuida
de 1a Iglesia y ka Iglesia le presenta sus oraciones. Aque-
Has figuras orantes podian ser como nuestras estatuas co-
locadas sobre los altares, a las que nos dirigimos, pidiendo
todo favor, seguros de que en Ella ha colocado el cielo el
remedio a todas las necesidades. Maria es la depositaria
de todos los tesoros de' J. C. y por sus manos pasan todas
las gracias que llegan a la tierra. Eu el reino que su Hijo
le prepard, no le falta nada, ni excelencia, ni poder, ni
bondad: y aunque su Hijo es la fuente y cansa de toda
gracia, todo el depésito de ellas lo deja a la voluntad de
su Madre para que sea madre universal, dispensadora
universal también de todo linaje de gracias. Esto es Io
que la Iglesia ha ereido siempre y en la que tenemos toda
nuestra confianza. Bllo fué la causa de que el cielo bri-
Nara con luz indescriptible, # la tierra gozara de la li-
bertad de los hijos de Dios. Su reino, repetimos, no sélo
fué y es de excelencia y de poderio; es sobre todo, para
gloria de la humanidad, reino de clemencia y de miseri-
cordia universal. Por la excelencia, solo Dios le es supe-
rior; por el poderio, puede lo gue puede Dios por comu-
nicaeién de gracia; y por clemencia, extiende sus bonda-
des a todas las partes del cielo y de la tierra. Asi eomo
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al derramar Dios sus gracias a los Angeles y Santos les
di6 por partes y a Maria en su plenitud, asi ahora, lo que
pueden los Angeles y Santos es parte, y lo puede dispen-
sar la Virgen es universalidad. Con esta sefialada particu-
laridad, de que ninguna gracia o favor viene a nosotros
- sino pasando por ella. Lia razén es de Bossuet y tan repe-
tida: Por ella nos vino Jestis autor de todo bien, por ella
nos viene todo lo que es de Jesis que es Sumo Bien.
Ave plena gratia, 1
.velut agueductus
divinae clementiae
ex qua crevit fructus
quo Adam ad gaudia
caeli est reductus,
et corde merentia

suos ponunt luctus.
(A. H. VI estrofas 181-183).

MAGNIFI-

i Cuanta magnifica estrofa referente a esta prerroga- -xvnexc:t 2
tiva puede leerse en el Analecta hymnica medii Aevi (1).
Toda la tradicién patristica y doectoral estd empapada en
este sentimiento y conviceién respecto a la condicién de
Marfa; incluso nuestro célebre teblogo Juan Peckam
(1 1292) le dedieé preciosos versos e himnos que pasaron
a la Liturgia. Como los del P. Juan Tisserand, también
franciscano (§ 1494).... Pero no podemos detenernos en
amontonar textos y ritmos (2). Dejemos el tema con este
broche: ?

Potens domina imperatrix

mundi hujus dominatrix
fons totius bonitntia.

(1) Preparada y editada por los PP: Clemente Bluml, ilul-
do Marta Dreves (-j- 1904) y M. A, Bannister, 6 velGmoenes Lel-
pzig O. R. Reisland 1886-922,

{2) Pueden leerse en el precioso volumon do! capuchino P.
ferapio de Iragui sobre la Mediacion de la Virgen on la Hun-
nelogla latina de la Edad Media, (1939. Buenos Alres),
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Por eso se le considera viviendo en la Iglesia, siendo
{uz, amparo y guia. No habia de tener Maria un nombre
vacio de sentido. Maria es sefiora y es mar de gracias y
es reina de misericordia. Kl reino de Cristo estd dividido
en dos secciones: uno entre los que triunfan y otro entre
los que batallan. Maria es en el cielo, 1a alegria y el gozo
de serafines y bienaventurados; y es en la tierra, la espe-
ranza y consuelo. Es la reina generosa y clemente que,
largamente derrama los tesoros de sus misericordias.

Pero hemos de acentuar todavia mejor el concepto
de su dispensacién de gracias a todo el cuerpo mistico
cuya cabeza es Cristo. Lios que cifien sus sienes con laure-
les de triunfo y los que gimen en la tierra llorosos, todos

-deben a ella la gloria y la esperanza: ‘‘Thesauraria bo-

norum Dei”’.

8. Lorenzo de Brindis la compara al sol en su in-
fluencia y generosidad ‘‘in sole non minor est liberalitas
quam illuminandi potestas. Ita et in Maria caritas et
bonitas’’. Su corazén, que es un propiciatorio de oro, esté
siempre ganocso de escuchar nuestras plegarias y atender
a nuestras necesidades, j Ojald tuviera el pueblo- eristia-
no tanta confianza en Maria como el pueblo judio en el
Arca de Dios con euyo auxilio crejan verse libres de
todos sus enemigos. “‘Deducamus ad nos de Silo Arcam
foederis Domini et salvet nos de manibus inimicorum nos-
trorum’’ decian, Maria es la verdadera Arca de Dios; y en
esa dichosa arca, colocada a la diestra de su Hijo en el

. cielo, estin todos los tesoros de la bondad y de la mise-

ricordia divina.

Nada concede Dios sino por Maria. Todo se logra de
Dios por la intercesiéon de Maria. Todos los Angeles y to-
dos los Santos recibieron de ella sus gracias, y .asi serd,
hasta la consumacién de los siglos. Tendréd que ser asi
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por ordenacion de Dios. Es la dispensadora universalade
todo don, y jqué dispensadora tan benigna y generosa!
Lo veremos en el siguiente capitulo; pero cerremos este
punto con este pensamiento de nuestro tedlogo capuchino
8. Lorenzo de Brindis: ‘‘Maria es mar de gracia.... mar
de divina bondad, mar de divinas bendiciones; jquién
que vaya a la mar dudard de encontrarse con agua? Quis
unquam fratres dubitare potest nisi amens ommnino de
aqua maris, an aquas sit inventurus in mari? (In saluta-
tionem angelicam III). Por eso acuden a ella como a la
fuente de gracias todos los pueblos (1), “‘confluent ad
eam omnes gentes’’. No s6lo van a ella todes los rios de
las ‘gracias sino que acuden a ella todos los pueblos en
busca de ellas.

(1) Porque Marfa es el manantial de la, sangre de Jesds.
PDe ella brota el torrente de gracla que “ge difunde por nuestras
venas espirituales.
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CAPITULO IX

Mediacion de Maria.

Sub Matris refugio 1

x fuge causa veniae i
x nam tenet in gremio
Fontem indunigentiae.

La teologia catélica y la franciscana establecen como
prineipio inconeuso: In Christo fuit plenitudo gratiae si-
cut in capite influente; in Maria vero sicut in collo trans-
fundente’’. Puede preguntarse ante las consideraciones
que arriba hemos hecho: ;qué empleo hace 1a Virgen del
poder que Dios le ha dado, de las riguezas con que la ha
enriquecido? No ha habido ni en el cielo ni en la tierra,
ni grandeza como la suya, ni poder como el suyo, ni bon-
dad més colmada que la de su corazén, fuera de su
Hijo. Si Dios ¢y omnipotente, de Maria se dice con razén
que es la ““omnipotencia suplicante’’. Poco nos serviria
su grandeza y su poder si carceiera de esta bondad, en la
que todo el mundo debe confiar, Pero ol misterio reden-
tor ha constituido a Maria mediadora univorsal dosde que
J. C. pronunci6 en la Cruz las grandes palabram, que ro-
cuerda con gozo la Iglesia. Al dar el conwentimiento para

1a Encarnacién, y al escuchar las palabras que Jesfis le
dirigié desde la Cruz, la Virgen entro absolutamente en
el plan de Dios, como corredentora. Murin nos ha mereei-

do de congruo la gracia neccesaria para ln salvacibn, y
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ahora intercéde como, medianera universal, desde el cielo,
para que obtengamos todas las gracias precisas para . 2f
éxito de nuestra eterna felicidad. UUn gran ntiimero de teé-
logos ‘ensefla que no obtenemos ninguna gracia sin su
intercesién. La razén fundamental la hemos expuesto
arriba. Dios no cambia sus decretos y planes; y habien-
do guerido darnos, por medio de Maria, al autor de Ila
gracia, guarda siempre este orden y por ella nos comuniea
todos los demds beneficios, consecuencias de este primer
don. Habiende recibido, por su mediacién, el prineipio
universal de la gracia, por este mismo orden recibimos las
distintas aplicaciones en los diversos estados, que compone
la vida cristiana. AGn los teblogos que no aceptan algu-
nos de los principios franciscanos concuerdan en esto, te-
niendo por gloria, hacer resaltar la extensién de la media-
¢idén de Maria..

La universal mediacién de la Virgen la considera-
oS como una prerrogativa nueva, que se deduce de nues-
tra teologia. Todo ha sido creado por Maria, y ella es la
que ha determinado, en cada creatura, la medida de los
dones natuvales y sobrenaturales.

Podemos fijarnos primeramente en el orden sobrena-
tural. Los &ngeles y los hombres han recibido la gracia
de la plenitud de Cristo (1).

La Iglesia griega inserté en su Liturgia las palabras:
‘“Virginem laudamus clamantes...”” ‘Salve angelorum
vitam ostendens’’. (Post Dominicum IV quadragesimae,
acathistus N® 138) verba Simonis ad Virginem (2).

La Iglesia latina ha insertado en su oficio las si-
guientes palabras de S. Bernardino de Sena: ‘‘Omnia do-

(1) Christus: alpha et omega p. 39.
(2) Kalend. utriusque Eccl. IT Pars. p. 174, Miles 8. J.
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na, virtutes et gratiae guibus vult, quomodo wvult, et
quando vult per manus ipsius administrantur’”. (1)

8. Jerénimo escribié: La plenitud dé la graeia, que
hay en Cristo fué concedida a Maria de distinta manerc:
In Mariam vero totius gratiae qua in Christo est plenitu-
do venit quamguam aliter’’. En. Maria, esta plenitud se
efectud derramandose en los vasos que estaban prepara-
dos para recibirla. Cada criatura inteligente tiene las gra-
cias en cierta medida, y esta medida la ha determinade
Maria. Al mismo tiempo que consideraba los méritos del
Cristo futuro, el Dios liberal y magnifico consideraba a
su Madre, y media las riquezas espirituales que deberia
recibir eada criatura segién los deseos y matices de la Vie-
gen Inmaculada. El Creador ejecutaba los deseos de esta
Virgen cuando revestia de brillo y esplendor sobrenatu-
ral a los hermosos Serafines, como también, cuando comr
nicaba toda inspiracion de bien a las almas més humildes
de 1a tierra.

Dios extiende su mano bondadosa sobre Maria, en ra-
z6n de que seria Madre-del Verbo; pero el orden estable-
cido en la distribucién de las gracias es, que primero se
derrame en el alma santisima de Cristo para derramarse
luego en €l corazén de Maria, a fin de que ella las distri-
buya en las criaturas de la jerarquia celestial, y en las de
1a tierra. Expone esta doectrina S. Bernardino de Sena,
apoyéndose en ¢l Areopagita (Caelest, Hier, eap. IV). No
es una novedad impropia de la teologia, porque ¢l mismo
Papa Leén XIII cita csas palabras en su Rnciclica sobre
el Rosario (1894).

(1) La doctrina catélica acerca de 1a madlacidn de Marfa
me apoya en la triple arcada: la fe viva de la Iklewia, la autoridad
de los tedlogos; vy la practica de loa fleles, como snmafin ol
capuchino P. Ludovico de Argentan. No estd definido, prro jurl-
dicamente es opinién y creencia piladosa; Objetivaments as oni-
ni6én cierta, como parte integral de la ensefinnza deo n Iglesia;
vy probablemente est4 contenida en el depSsito dn In revelacién,
De modo que es més que conclusién teolégica.
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Maria es un canal de la gracia de Dios, pero no &
un canal inconsciente. En la plenitud de los tiempos, di-
jo el Sr. Olier, enando Dios diere ¢l #er a ku Amada Espo-
sa, le ensefiaria la economia de sus denignios en cada alma,
y ella, expresamente, la aprobarin Aungue son infinitos
los desighios del Altisimo, la Virgen cntrarfa en la inte-
ligencia de muchos de esos designios y los conoceria por-
que estaria llena del espiritu del mismo Dios. Esta doc-
trina quiere decir que el Sefior le declararia su conducta
y su plan y la Virgen la aprobaria y guardaria amoro-
samente (1).

Acabamos de citar la ““Vida interior de la Santisima
Virgen’’ que di6 lugar a grandes debates. Por eso Pio X
constituyd para examinarla wuna Comisién de teblogos
presididos por el Cardenal Monato La Valleta, que hizo
algunas correcciones Y se pudo bacer una nueva edicién
conforme a las correcciones. De ese libro corregido, hemos
tomado la cita de Olier, que se refiere a la aprobacién de
Maria del plan que le revelaria el Sefior a fin de que fue-
ra verdad, que es ella la dispensadora de todas las gra-
cias. Desde gque S. Bernardino de Sena pudo eseribir:
““Por Maria Dios salvé a nuestros primeros padres, des-
puss de su caida’’ propter illam nobilem creaturam salva-
vit Deus parentes primos de prima eorum transgressio-
ne’’ (2), bien se puede Ilegar a la conclusién que comen-
tamos. Admite el Santo franciscano que, muchos afios.
antes de que naciera. Maria logré la perseveraucia en el
ser de Adin y Eva, y la del género humano (3). De
suerte que se puede suponer que Dios, indignado por el
proceder de nuestros progenitores primeros, estaria re-

(1) Vida interior de la Santfsima Virgen, cap. I Predestx—
nacién. Edic. de 1870.

(2) De nativit. B. Mariae art. I cap. IL

(8) Maria namque per multa millia annorum antequam ngs-

ceretur primo et principaliter Adan et’ Eva et totam ejus pos-
teritatem praeservavit in esse”,-
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suelto a destruirlos, a no ser por miramiento a Maria que
de ellos habia de nacer.

Se discute, ciertamente, sobre la universalidad de la
mediacién de Maria; pero dejemos consignado que Dios
oye favorablemente las stplicas y realiza los deseos de la
Santisima Virgen, manteniendo hasta la realidad de los
efectos retroactivos de su plegaria. Es decir: Dios, vien-
do, a través de los siglos, lo que habia de desear aquella
su Hija predilecta, Madre Amantisima y Esposa regala-
da, la atendib en el cielo y en la tierra, a fin de que fue-
se verdad que ella es la sefiora en la distribucion de todas
las gracias, que se dieran y se dan a los ingeles y a los

hombres. et by -

: 5 com
Se pregunta si la Virgen concurre con un acto per- zm,?z;gg

sonal a cada una de las gracias eoncedidas a los hombres. BST0
Hay quien atribuye a Ella un acto general solamente, por-
que una inteligencia creada y limitada, no puede ser
bastante poderosa para abrazar log infinitos detalles en
trabajos y circunstancias en que se encuentran las almas,
que logran gracias de socorro o de bendiciones. Esta opi-
nién tiene concomitancias por una opinién de Lutero so-
bre la intervencién de los Santos. Lutero negaba la utili-
dad de la invocacién de los Santos, porque ellos no podian
ofrnos, ni conocer nuestras peticiones. Pero la opinién
catélica es que los Santos del cielo conocen nuestras ora-
ciones y nuestras alabanzas y nuestras necesidades gene-
rales y particulares, porque ven en Dioa todo lo que les
interesa. Hsta doctrina fué declarada catélica en el Con-
cilio de Paris o de Sens, el afio 1528, contrn ln ensefianza
luterana. La ensefianza de este heresinrea estaba contra ia
razén y coutra la Escritura. No hay dificultad alguna en
profesar la verdad catélica de la intercesién de los bis-
naventurados, sabiendo, quo (stos en el cielo tienen de-
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lante el espejo-diving en donde ven todo lo gue les inte~
resa. El espejo omniforme de 1n divinidad les revela tode
lo que les dicen sus fieles devoton

$ Quién va a creer que o8 exagorngion pensar y admi-
tir que la Virgen tuvo como wu Hijo la visién divina, y
que por participacién de los meritos de J. C., gozaba do
la visién atn viviendo en la tierra? La teologia franecis-
cana estd conforme con esta verdad. Admite que la Vir-
gen no ignoraba nada de Io que concierne a los rescata-
dos. Con razdn, pues, aplica la Iglesia a la Reina del Cie-
1o, estas palabras: ‘“‘En mi se encuentran todas las gra-
cias de vida y verdad y toda esperanza de virtud’’ (Eecl.
XXIV 25). Palabras con gue nos invita a recurrir a su
mediacién universal, a fin de establecerse una vitalidad
sagrada entre ella y sus devotos. Alli donde se elaboran
los pensamientos, alli donde tiene su germen los deseos,
allf donde tienen lugar los seeretos eternos, aungue se es-
capen a la vista de los dngeles y de los hombres, tiene
Maria descubiertos para su acceién bienhechora y fecunda,
todas las cosas. Alli donde estd el origen mismo de la vi-
da y de toda actividad, conoce la Virgen las necesidades
y plegarias de las almas. Mucho més ahora que estd en
¢l cielo, donde su sonrisa es la luz de la gracia, que engen-
dra los buenos pensamientos y oraciones.

La conclusién de la teologia franciscana es ¢ésta: si
todo ha.sido ereado por Cristo y por Maria, ésta tendra
que intervenir, tanto en el orden natural, como sobrena-
tural, en la conversacidn y perfeccién sobre todo, de las
eriaturas racionales.

Su aprobacién, prevista de log designios de Dios ¥
los deseos de su eorazén, serian realizados en la ereacion
y formacién de los &ngeles y de los hombres, tanto en log
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que le hayan precedido como en los que hayan .de rea-
lizarse, a través de los siglos.

3 Quién se extrafiard de esto al leer en S. Bernardo
que la Virgen es la causa especial de la creacién y de la
confirmacién de los espiritus celestes y terrestres? Estas
son sus palabras: ‘‘Quot angeli ereati quot confirmati
homines plasmati ipsa Maria causa omnium et causalissi-
ma causarum’’. En este sentido deben tomarse las
palabras de 8. Anselmo: ‘‘Sieut Deus est Pater et crea-
tor ommium, Virgo est Mater creatrix omnium (Bibli.
Virg. tomo IT p. 798 col. 2).

La Tglesia griega, como eco de la Iglesia latina, dice:
““por Maria tenemos la vida, el movimiento y el ser’
{D. G. Migne tomo LXI col. 1087). Esta es la teoria
mistica que la Madre Agreda expresa en su célebre  Ciu-
dad de Dios’’ (Mystica civitas vindicata del P. Franeisca-
no P. Mateo (N? 583). Es por tanto un objeto de regoei-
jo para todo franciscano, encontrar en su Escuela tan
bella ensefianza y poder resumir el debate que sobre esto
pudo suscitarse: ergo juxta Hieronymum, Bernardum et
Bernardinum, omnes gratias tam naturales quam super-
naturales dantur hominibus per B. Virginem et ob illius
merita’’. De manera que en nuestra Hscuela queda como
axioma: ‘‘Virgo Deipara meruit nobis de congruo quid-
quid Christus meruit de condigno’ (2). No es, sin em-
bargo, una opinién excluriva de la escuela franciscana.
Sentia lo mismo, Vega (Theologin Mariana palestra: 1
certamen 3 p. 345 N° 1722 Part, 2) y Halazar (in cap. 8,
Proverb. N? 167). Asi lo sienten el famoxo ranciseann

Urrutigoitia y Carlos Morales en su ‘‘theologin seotisti-
ca’’ mariana, (tomo 2. Dist. I q. 1 art. 1), ‘' quam senten-
tiam communem theologorum esse dieit illusiriasimus
Guerra’”,

Terminaremos el eapitulo con una sentencia bien sa-
bida y repetida de S. Bernardo: Veneremos a Maria con
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todas las ternuras de nuestro corazén y con todas las
fuerzas  de nuestro amor, porque estd en la voluntad de
Dios que asi ha ordenado, que todo nos venga por ella:
‘‘gic est voluntas ejus qui totum nos habere voluit per
Mariam”’,

No hay un instante de la vida en que no reeibamos

de ella muchas gracias. Desea més darnoslas que nosotros
_mismos _recibirlas. Somos bien incapaces para reconocerle
los inmensos beneficios que nos dispensa. Debemos dete-
nernos de cuando en.cuando en el camino que hernos re-
corrido en la vida, para pensar en-la inefable largueza
con que ella fué esmaltando nuestras humanas jornadas.
Nuestros afios son una no interrnmpida continuacion de
bondades de Maria. Todo lo que hemos recibido de bienes
provino de su corazén. Digamosle con el Blecense: ‘““no
ceses, oh Maria, de acudir a nuestro socorro. He aqui que
estoy cerca del manantial de bienes gue eres ti. Dame de
beber de tus gracias salvadoras. Tn corazén rebosa en de-
seos de prodigarse. Si ti tuvieras sélo el querer seria po-
co, pero tienes el querer y el poder. Si temieras perder,

dandonos abundosamente, no serias llena de gracia....
i Qué esperas, oh Reina y soberana? Danos de la
abundancia eon gque Dios te ha enriquecido”’.
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CAPITULO X

Funciones de ¢o-redentora
Virgen sacerdotal.

Mater mire dulcedinig
Per te caelestis cnlminis
Porta patet, gunam hominig
Primevi clausit vitinm;
Ave galus credentinm

(A. H. XXXV N; 64- p. 63)

Antes de exponer la doctrina que conciernc a este
capitulo detengamonos, considerando a Maria en su ca-
récter sacerdotal. No corresponde a Maria este titulo sino
en un sentido moral. Ella no tuvo consagracién sacerdo-
tal, pero tuvo, y de modo cabal y admirable dedicacion
sacerdotal. Tomemos la palabra sacerdote en un sentido
restringido. ‘‘Nos habéis hecho para nuestro Dios, reyes
¥ sacerdotes’’, cantan los 24 ancianos del apocalipsis.

8. Pedro habia ya declarado que el eristiano fué ele-
vado a la dignidad de sacerdoeio resl (I Patr. 17-9), Lo
cual no debe entenderse en sentido protestunte, sino en el
sentido de que todo cristiano debe ofrecer n Dios vietitmas
y holocaunstos espirituales, aunque no con carfeter nacer-
dotal ordenado para el caso por la Iglesia. No s pues, co-
sa ajena a nuestra teologia el llamar a Marin aacerdotise
evangélica, destinada por el mismo Cristo para lay gran-
des inmolaciones espirituales. Debemos estudiar aqui en
qué medida Maria estd revestida de sacerdocio.
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Zi%gﬁ%on La gran funcién del Verbo Encarnado fué la de Pon-
tifice. Jesucristo jerarca supremo, hace a su madre par-
ticipe de esta funcién, como la hizo participe de su reina-
do. Jesucristo hace sacerdotes a la medida de su unién con
El. A unos, por consagracién sacramental, a su Madre
por consagracién obedencial. Después de la unién hipos-
tatica, no se puede concebir unién més intima que la de
Jesis y Maria en su funcién redentora: Maria tenia eon-
ciencia perfecta de esta funeién. El sabio Gerson escribio
estas palabras: Seguramente el caracter sacerdotal no fué
impreso en el alma de Marfa, pero no es menos cierto que,
esta Virgen pura fué ungida por encima de todos los
miembros del real sacerdocio, no para consagrar, 8ino para
ofrecer en el altar de su corazén la Hostia pura, completa
y perfecta’’. S. Epifanio la llama sacerdote y altar: Ma-
ria sacerdos pariter et altare.... En este altar ofrecid Ma-
ria mejor que el sacerdote del templo sobre su ara, ia
victima més noble.... Dedit nobis caelestem panem Chris-
tum in remissionem peceatorum’’ (Homil. in Land. Dei-
parae Patr. Let. Mig. XLIIT col. 49). S. Juan Damaseeno
1a llama también Virgen sacerdotal. 8. Jorge de Nicome-
dia la apellida : ‘‘Ministro escogido por el mismo eterno’’;
y S. Alberto el Grande llega a revestirla con todos los gra-
dos de las érdenes sagradas, se entiende moralmente, no
sacramentalmente. El insigne Pontifice Pio IX fué el pri-
mer Papa que dié a Maria el titulo de Vérgen sacerdote
(1). S. Lorenzo de Brindis (Mariale, tercer sermén sobre

(1) El 25 de agosto de 1878 escribfa Pfo IX a O'Van der
Berghe, autor de la obra “Marie et le Sacerdoce admitiendo la
cooperacién inmediata a la redencién objetiva; (Coll. Franc.
1944, pAg. 340). El1 fundamento estd en que la voluntad diving
la asocia a Cristo “ad constituendum unum solum totale princi-
pium redemptionis”,

La asociacién'de Marfa con Cristo se funda en su materni.
dad divina. “Ex quo libere assentit ut sit mater Redemptoris;
ideoque jus adquisivit in suum Filium”. La cooperacién inme.
diata objetiva en el caso consiste precisamente: ‘“in hoc quod
sicut Christus salutem humanam meruit dimittendo jus in pro-

priam vitam, Marfa conmeruit dimittendo in vitam proprif
Filit”, X
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la salutacién angélica) dijo: ‘‘Mariae spiritus erat spiri-
tualis sacerdos, licet spiritus ipse Christi esset prineipatis
sacerdos; sed spiritus Mariae una erat spiritu Christi.
Spiritus Mariae una cum spiritu Christi sacerdotalis mu-
nere, juxta aram Crucis fungebatur’’. (Mariale pag. 138).
4 Cémo explicaria nuestra teologia esta prerrogativa? El
sacerdote recibe el poder de consagrar a Cristo; de hacer-
le presente en el altar, en virtud de la ordenacién de la
Iglesia. El poder de reproducir misticamente el Cuerpo y
la Sangre de J. C. no es mayor que la virtud que recibid
Maria de dar el ser fisicamente a Jesueristo. También elia
le hizo presente en ¢l mundo en virtud de la gracia que le
confirié el Espiritu Santo ¢l din de ln Anuneciacién. Las
palabras del Obinpo y In uncifn que le confiere, consa-
gran al wneordote Lins palabras del Angel, por encargo del
Eapiriti Hanto v 1o plemitnd de gracias que reeibié para
wu objeto confiricron & la Virgen sacerdote, el poder de
dar cuerpo y sangre al mismo Sacerdote Sumo. El sacer-
dote, ordenado por la Iglesia, da a Cristo el
ser sacramental. Maria, elegida para su obra por el Espi-
ritu Santo, da al Verbo fisicamente el ser real, a fin de
que fuera victima en el altar de la Cruz. El sacerdote
recibe con la ordenacién el etimulo de gracias, en relacién
con las funciones que debe realizar. La Virgen recibié
desde el principio de su ser la plenitud de gracias, que la
prepararian para este divina funeién, que se le confirié
en la Anunciacién (1).

(1) :Qué parte tuvo Marla en su propin redencifn? Ealm
erg obra de Cristo, Por eso los teSlogom ndmiten parn deshi
cer la dificultad que ésto puede ofrecer on nusatro oamo, dom
momentos en el oficio de Redentor: primero, en que Cristo obra-
ba la redencién de Marfa; segundo, aquel e¢n qua en unlon de
Marfa obraba la redencién del mundo. (Cfr. Coll. Frano. L, o.
nig. 942). 2

No desconocemos que a ciertos teélogos no los place la

palara ‘‘corredentrix’ o "mediatrix” aplicada a Marfa; nosotros
€Xponemos nuestro pensar.
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Con la particuloridad de que el sacerdofe del altar
no da a Cristo su ser sacéndolo de su propia substancia
personal ; Maria en cambio da a Cristo su misma materia
sagrada; y en sus entrafias le revistié de cuerpo y san-
gre. El sacerdote de altar obra en virtud del poder que
recibe de la Iglesia en nombre de Dios. Maria la Virgen
sacerdotisa, obra en virtud del poder que le confirid el
mismo Dios, directamente: ‘‘Dominus tecum’’. Dice el
sacerdote las palabras de eonsagracién sobre la hostia, y
desaparece el pan para presentarse alli el mismo Cristo.
Dice Maria las palabras de la Anunciacién, fiat mihs, y
en seguida en su entrafia aparece el Verbo Encarnado.
‘““Et verbum caro factum est’’ El sacerdocio virginal de
Maria supera, en cierto modo, al sacerdocio del altar,
cuanto el ser substancial de Cristo es primero qgue el ser
sacramental. El sacerdote del altar reproduce lo que Ma-
ria realiz6 fisicamente por obra y gracia del Espiritu
Santo. No existiria el sacerdocie del altar si no hubiera
existido el sacerdocio de Maria. Ella, de una vez, hino lo
que todos los sacerdotes hacen cada dia, a través de los
tiempos, desde que fueron consagrados. De esto deduce
nuestra teologia una consecuencia clara y admirable : Ma-
ria es madre sacerdotal en cnanto de ella nacieron todas
las posibilidades, de que existieran sacerdotes en él mun-
do. No puede ella hacer con sus palabras, lo que hace
el sacerdote mAs humilde eon las de la consagracién. Ma-
ria no puede dar a Cristo el ser sacramental, pero el ser
sacramental depende del ser real que di6 Maria a Cristo
con sus palabras de la Anunciaciéu.

PUNCIONES
DE MARIA
En consecuencia, como todo estd ordenado en los con-
sejos de Dios, las funeciones sacerdotales de Maria deben
- responder a la categoria suprema de su obra. Funciones
tan excelentemente superiores a la del altar, como es supe-
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rior nu oficlo de corredentora a la de un sacerdote que
hace ¢nda mafiana en el templo, lo que ella hizo sobre el
altar de su corazén desde el dia de la Anunciacién y so-
bre todo, al pie de la Cruz, donde se inmolé Jesas. Por
es0 hubo en Maria una efusién de divina grandeza supe-
¥ior a todo sacerdote... ;

Del titulo de Virgen sacerdotal subamos si es posible,
o la funeion.... Maria se unié profundamente a esta fun-
cién y a la oblacién de Cristo..... Los sacerdotes ofrecen en
la Vietima que consagran lo que no es suyo. Maria ofrece
lo que realmente es suyo. De modo que estd unida estre-
<cha y divinamente con la victima ofrecida y ha cooperado
al sacrificio de la Cruz aceptando la muerte de su Hijo,
Todo sacerdote que sube al altar y consagra ofreciendo
al cielo la victima que tiene en sus manos, debe pensar
que, aquella victima, es algo de la substancia misma de
la-Virgen, porque siempre serd verdad la frase que se le
atribuye a 8. Agustin: ‘‘caro Christi caro Mariae’’ (1).
3 Por qué pues negar a Maria una intervencién incluso en
las funciones del altar, aunque ella no dé a la hostia el ser
sacramental? Pero sobre todo esto debemos considerar,
que en el orden actual de la Providencia, Maria debe in-
tervenir en esta, como en todas las deméis funciones de
ln Iglesia, en cuanto es ella la dispensadora de todas las
gracias. Lbn Buearistia es el mayor bien que tiene la Igle-
sia; ¢l mayor hien que re comunica a los fieles, y la
Virgen os realmente In Madre do ln Bucaristia, ““Caro
Christi caro Mariae''. Eu ol altar; Uristo se ofreco do una
manera no cruenta, miontras quo en In Urug, actuando
Maria de sacerdote. se ofrecia de manera ernentn. 1% do-
cir, en sacerdocio de dolor y-de umor. Ku ln Criy sufrio
la vietima y sufri6 Maria. En el altar ne vonliza onle sn-
crificio misticamente, aunque de un modo real Todos eg-
tén conformes en admitir que en el Calvarlo, el ancrificio
se consumd con el consentimiento de Marfa. § No ne podré
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. .
admitir, que renueva este consentimiento en cada inmola-
cién de la Bucaristia? Asi cumpliré ella gloricsamente &
través de los siglos sus funciones de sacerdocio.

£
poTRINA Nuestra teologia, por medio de la M. Agreda, nos

x ‘G"‘”‘asegura que la Virgen tuvo participacién hasta en el pri-
mer sacrificio eucaristico, que celebré el mismo Jesucristo
en el Cenéeulo. Afirma la Venerable Madre, gue la Virgen
se hallaba, no en el mismo vecinto del Cendenlo, sino cer-
ea, donde pudiera ver y observar todo lo que hacia su Hi-
jo, y que ella postrada en tierra, ofreci6 al Eterno Padre
aquel sacrificio como lo hacia su Hijo; que, en calidad de
corredentora, se unié a la ofrenda y a las oraciones de Je-
sis; que el Padre Eterno miraba a la Madre v al Hijo, ¥
que recibié el sacrificio y oraciones de ambos. (Mist. Ciu-
dad. Part. 2 libro VI cap. XI).

Por eso decimos que Maria tiene gran parte en el
Racrifieio Bucaristico y que tiene en todos los sacrificios y
atin en todas las comuniones, en que se recibe ¢l Cuerpo
de su Hijo que se forméd en su seno, y ofreci6 ella para
sacrificio y Pan de vida para todos. Es la gran dispensa-
dora de 1la Comunidn, el mejor tesoro que tiene como teso-
rera de lag gracias de Cristo. Ella es nuestra gloria, pues
nos ha dado la Eucaristia, 2). Nobis natus nobis datus ex
intacta Virgine. ‘

Durante toda la eternidad se ofrecera este sacrificio
de la gloria de Cristo; y aunque ya El entr6 en el seno
de Dios y reina en el cielo, en calidad de Pontifice, toda-
via intercede por nosotros, y en ecalidad de victima des-
cansa sobre el altar, levantado delante del trono del Eter-
no continuando sin interrupecidn el acto de 1a oblacién per-
fecta.
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Maria estd junto a Jesis, y los bienaventurados la L8 BUCA-
glorifican como Madre del Cordero celestial y ellos con-=En ciro
vidan a todos los escogidos para que reciban el fruto de
la vida en el banquete eterno del Cordero. Ella es quien
nos alimenta con este mana delicioso que en la tierra se

" ofrece bajo velos misteriosos y en el cielo se gozard en ple-
na revelaeibn, claramente, en transportes de amor. Maria
¢s reingd en el saerificio triunfal de la eternidad. Ella se-
rf la Sagrada Custodia del altar levantada en la gloria
porque en el Corazén de Maria permanecers inefable y
visible, tal vez, la hostia consagrada junto al Cordero Divi-
no y eterno. Es ésta otra de las prerrogativas que recono-
ce la Escuela franciscana, Jestis Sacramentado vivira eter-
namente en el ecorazén de Maria, y la Hostia serd glorifi-
cada por todos los bienaventurados.

“Lians Mariae quae est gloria omnium nostrum guia
profulit nobis Bucharistiam’’. Esta gloria se perpetuard
manteniéndose en su pecho Crlsto sacramentado. § Acaso
vamos a permitir que el reinado de la Eucaristia termine
con el mundo? Seguramente seria un dolor, si dolor cu-
piera en el cielo, el verse alli privados de Cristo Euca-
ristico.

i No es Cristo Eucaristico la perfecta alabanza que
merece Dios? jSe puede admitir que falte en el cielo es-
to misma alabanza? Si Jesueristo es el Pontifice eter--
10, y la Wuearistin o8 1o perpetua alabanza, digamos con
plager que el reinado’ de in Fucaristia continuaré en la -
gloria siendo Marfa ln perpetun promovedora de el,

8Si Cristo es el pontifico como dico Orfgenos, no para
el hombre solo sino también para los hngelos, ¥, ealos Ao~
res bienaventurados dan al Padre Eterno lon por ln Bu

caristia, jhabrg de faltar el objoto de estu nlubanza en
¢l cielo después que se acabe ¢l cielo do lu vida terrestre?
No; los Serafines, los Querubines, los Angples, Potestades
¥ Dominaciones, ete., toda la corte celentinl podrd seguir
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cantando al Cordero, en presencia de la Hostia consagra-
da, que se transportari al eielo en el Corazén de Maria.
El sacerdocio de Maria tendrd este complemento. Segui-
r4 realizando sus funciones para los dngeles y los hombres,
ofreciéndoles el ohjeto de su alabanza en el altar de su
corazén glorificado. Junto al Sacerdote Bterno seguird
Maria en su funcién de Virgen sacerdotal. Sobre esta doe-
trina tuvo una bella revelacién la monje capuchina B.
Magdalena de Martinengo que 1o la exponemos por bre-
vedad. i
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CAPITULO XI

Funciones de corredentora
La Virgen humilde.

Ave Verbi Dei parens
Virginis humilitas,
Ave omui nodo carens
humilis virginitas.

Maria, semejante a Jesiis, es sacerdote ¥ es vietima.
‘Sacerdote en funciones de corredentora. Victima corre-
dentora. A

Lia Iglesia ha instituido fiestas para honrar esta vie-
tima que toda la vida lo fué, desde que tuvo la revelacién
de sus funeiones adorables. Todos los Santos reconocen es-
te cardcter de victima en la Madre de Cristo, ofrecido
en la Cruz y muerto por amor. Lia Liturgia celebra en Ma-
ria a la Reina de los mértires. Los sufrimientos y dolores
de Marfa tienen realmente esta condicibn; fueron ofreci-
dos e¢n unién de los de Jesids, para la salvacién del mua-
do. Batos dolores son tan grandes, como no los hubo otros
después de los do Jekn, Por cso la Tglesia nos invita a ce-
lebrarlos eon ternura, como precio también de nuestro res-
cate en una oblacién de amor y de dolor 1Oh Dios de
clemeneia, que las lagrimas de la Virgen Madre sean nues
tra salvacién ; ellas solas pueden bastar parn sntfstacer to-
, dos los erimenes del mundo si a Diow phugruicrn.

Salve vitae datrix, et a nece liberatrix
Verum lumen coelorum et adjutrlx pavcatorum

mundi Domina Reginarum optima
pro peccatis victima.



nOLOR O
AMOR

La teologia franciscana reconoce en el caricter de.
victima tal poder que considera que si Dios hubjera que-
rido bastaria su sacrificio solo, para pagar la deuda dol
mundo por el pecado de Adén (1).

4 Cuél es el cardeter especial que en nuestra teologia
revisten los dolores y sufrimientos de Maria?

Como fué, gratia plena, tamblen, doloribus plena,
“‘absque nulla penitus maledictione’?. Fué victima pura
inmaculada que no tenia que pagar por su pecado. Ben-
dita entre todas.las mujeres, por que pudo salvar la
prosapia de Eva, madre de todos que nacieron de ella,
anegéndola en un mar de dolores. Cuando el Angel le

.dijo invenisti gratiam apud Dominum...., fué exaltada a

1a gracia de la eolaboracién con Cristo su Hijo en el ne-

“gocio de la salvacién del mundo. Ella encontré en el dolor

y en el amor, la gracia que nos perdié Eva por el placer
y.la desobediencia. Cuando Maria pronunci6 el fiaf, se
presté a todo lo que fuera preciso hacer o poder hacer, en
orden a la funcién corredentora.

Consideremos primero que el dolor nace del amor,
que se mide por el amor, que en todo realiza obra de amor.
Asi cuando Jests iba al Calvario, pudo decir el Evange-
lista: Sic Deus dilexit mundum. In finem dilexit eum....
Asi, cuando consideramos a Maria llena de dolores debe-
mos pensar que estaba asi, porque era Madre llena de
amores. El amor a Cristo la hizo seguirle hasta el Calvario
y ofrecerse como altar de su sacrificio. Llegé al pie de la
Cruz para ofrecerse semejante a Cristo victima de amor.
Maria no sufrié en el parto de Jesiis, porque era inmacu-
lada, pero sufrié méis en la muerte, porque seria con El in.

(1) Hacemos caso omiso de las profecfas y opiniones de
Turmel sobre la dependencia del hombre respecto al demonio a
causa del pecado, combatidas y refutadas ya por Jean Riviere:
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molada. Todos los dolores que ofras madres sufren at
idar a luz a sus hijos los sufrié la Virgen centuplicados a
la muerte de Jesas. Bl Verbo se hizo carne en ella, en-
irando en su seno como entré en el Cenédculo después de .
resucitado sin romper las puertas ni abrirlas siquiera;

" pere ese Verbo encarnado se ausenta de ella en el Calva-
rio, desgarrandola en su interjor, con dolores de martirio,
porque era victima juntamente con su Hijo. Hijo a quien
da a luz placidamente, como la aurora hace nacer el sol.
Pero cuando el sol del amor se iba a eclipsar en la muer-
te se verificé lo que estaba profetizado; una espada pe-
netré el corazén de Maria: ‘‘tuam ipsius animan pertra-
nsibit gladius’’ (Line. 2-34). Con razén dice nuestro ma-
ri6filo 8. Lorenzo de Brindis: in Christi igitur passione
Virgo passn fuit partus dolores’’. Al morir Jesiis, nacia la
nueva humanidad salvada y regenerada, y Maria era su
madro, como di6é a entender Cristo al decirle presentando-
la & Juan: “ Mulier, ecce filius tuus’’. ¥n aquel momento
Maria apareci6 ‘‘mater aflictissima et dolentissima’’. Je-
remias previd este estado de la Virgen al exclamar en su
mnombre: ‘O vos omnes qui transitis per viam attendite
et videte si est dolor sicut dolor meus’ (Thren. 1-12).
““‘Tunc vere secundum nomen suum fuit Virgo amarum
mare, ingens mare amaritudinis amarissimi doloris’’ dice
el teologo citado. (Mariale. In visionem Joannis. Serm.
gextus).

MATER
DOLOROSA
Con cufinta mayor razén y con qué mayor fuerza di-
ria la Virgen las palabras que David dijo a In muerte de
Absalén; Absalon fili mi,” Fili mi Absnlon! quin mihi
det ut pro te moriar, fili mi Absalon! (2 Reg. 18).
Con puro gozo hubiera cambiado ¢llu ku puesto al pie
de la Crugz, por la Cruz misma, y moririn mil veces, en
wez-de ver morir a su Hijo. Nadic cs capas de comprender
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tal dolor, porque ‘‘amor ipse equa lance est mensura dolo-
ris’’. Como no tenia medida el amor de la Virgen por su
Hijo, tampoco tuvo medida ‘el dolor de verle muerto. Pe-
ro era la voluntad de Dios y Marfa sufria resignada, uni-
da al sacrificio de Cristo, victima también por los peca-
dos del mundo. Hay muchos que picnsan que la Virgen
no tuvo estos terribles sufrimientos porque conocia el
plan de Dios y sabia que aquel Hijo que moria resucita-
ria glorioso. Vivia, cierto, siempre en perfeetisima eon-
formidad & la voluntad del cielo. Era una misma la vo-
Tuntad del Padre del cielo y de la madre de 1a tierra. Pe-
T0, precisamente, este conocimiento aumentaba su marti-
rio, porque sabia, mejor que nadie lo que era Jestis. Por
otra parte, asi como Jesis a pesar de su conformidad a la
voluntad del Padre, sudé sangre de dolor con solo ver
. presente la Pasién, y murié entre terribles dolores, asi
Maria, como victima semejante a Cristo, sufria con més

intensidad cuanto més puro era su corazén y mayor cono-
cimiento tenia de la Vietima, La divinidad de Jesucristo
no quiso privar a Cristo del tormento. Precisamente vino
a es0: a ser Vietima de sacrificio por los pecados. Lia Vir-
gen tuvo la misma suerte. La gracia y la virtud de Dios
no destruyé su naturaleza. Su corazén virginal era més
delicado, méis sensible, y con la comprensién que tenia de
las cosas presentes y futuras, sufrié més. ;Quién va a

decir que aquel Corazém de Victima fuese insensible, a
pesar de su conformidad al misterio que se desarrolla-
ba? Bn razén de victima, la Virgen siguié a Jesiis paso
a paso en las etapas de la Pasién. Presente estaba en es-
piritu, cuando en el huerto JestGs exclamé6: ‘‘Tristis est
anima mea usque ad mortem (Mar. 14). Presente estaba
en el Calvario cuando exclamé: Consumatum est.... Pude
decir mejor que el apéstol: ‘‘Christo confixus sum cru-
ci’’.... Era la victima que completaba el plan de-la reden-
cién. También dirfa ella al acercarse las horas amargas:
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m ponnilele csl transeet @ me caliz iste, verumiamen non
men toluntas sed tua fiat.... Aunque los dngeles del cielo
y low puiriareas todos quisieran apartarle de esta voluntad
uo lo podrian conseguir. 8i, algunas almas-devotas, cono-
ciendo lo que le esperaba en el calvario le hubleran que-
- rido disuadir de verse presente al martirio de su Hijo,
escucharian de ella las mismas palabras que dijo Jests a
§. Pedro: Calicem quem dedit mibi Pater non bibam?
(Joan XVIIL.11).
Ved ahi, pues, la victima sagrada que unida a la de
Jestis obré nuestra salud.

VICTIMA
VOLUNTA~
Pero nuestra teologia nos lleva a otras consideracio-r1a,

nes. Cristo obediente al Padre, murié porque quiso. En
la Pasi6n se revistié libremente de humillaciones y de ig-
nominias, ‘‘qui sibi gaudio sustinuit erucem confusmne
contempta” (Heb. XTII-2).

Maria, a ejemplo de su Hijo, fué también victima
voluntaria como el Verbo. Es decir, obediente al precepto
del Padre soberano, aceptaba el precepto voluntariamen-

e. ‘‘Factus obediens usque ad mortem”’

Preguntan los tedlogos, jcédmo serd pos1ble conmhar
esta voluntariedad o libertad con el precepto? No existe
virtud de obediencia donde no hay precepto de imposieién.
‘‘Propria et vera obedientia non est nisi ubi intervenit
praeceptum’’; pero donde interviene precepto puede ha-
ber posibilidad de quebrantar lo mandado. § Quién ird a
admitir en Cristo y Marfa posibilidad de quebrantar lo
mandado pecado? Cristo no era pecador, ni podrin pe-
car. Maria tenia el don de impecabilidad, por gracia. La
impecabilidad de Cristo provenfa de s unién hipostati-
cn y do la visién beatifica de que gozaba. La Virgen ele-
vuda nl ordon divino gozaba también de la visién beati-
fica. 4 U6mo, puew, puede deelrse que fueron vietimas vo-

"
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luntarias? Pero los tedlogos, para conciliar la voluntarie-
dad con el precepto, dicen, que Cristo no tuvo precepto,
sino s6lo consejo. Otros tedlogos persisten en afirmar que
tuvo precepto, porque eso suponen las palabras del Evan-
gelio, ¥ donde no hay inconveniente, hay que admitirias
coIo suenan.’

Una segunda explicacién dlC“ que Cristo fué libre
de morir, pero que el mandato de morir que se.le impuso.
fud mdetermmado en cuanto a las mreunstancms. Pero
esta solucién no quita la dificultad. 5

Una tercera explicacién tiene Wadingo con Belluto,

- Delahogue y otros y dice: Cristo fué libre afin respecto a
las circunstancias de la ‘Pasién; pudo obtener revo-
cacién y dispensa; si no lo hizo fué porque no guiso. La
teologia franciscana explica este misterio dieiendo que
Cristo no solamente era deseado de las naciones y prinei- .
pio y fin de todas las cosas, sino que también debia pre-
sentarse en mwedio del mundo para recibir el homenaje
de las gencraciones. Pero el triste estado de los hombres
conmovid su corazén y he aqui por qué se ofrecid, libre-
mente, para expiar los pecados y salvar al género humano
de su cautividad, ofreciéndose a su Padre como victima de
expiacién y de reparacidén. ‘‘No has querido ni machos ca-
“brios mi terneras; pero me has dado wn cuerpo....”” Corpus
aptastt mihi. Este cuerpo que es humano, quiere pagar por

‘ todos. A Cristo le era conocido el porvenir; veia todas las
,eircunstancias que tendrian su pasién y muerte. Lios meno-
" res detalles del divino drama los tenia presentes, y no obs-
. ’tante, dijo ‘‘ecce adsum’”. La libertad con que se ofrecié
~al Eterno Padre, autorizé en cierto modo a Este para re-
" eabar de El, lo que debia el hombre. No es que Jestis diere
~ .al Padre la facultad de imponerle precepto ; pero siendo li-
" bre de escoger una Encarnacién y vida feliz y gozosa, o
una vida dolorosa y expiatoria, eligié la expiatoria, obe-
diente siempre al Padre hasta la muerte de Cruz a fin de
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satisfacer, plenamente, por el pecado del hombre.

A Maria le estaba reservada también la gloria del sa-
crificio voluntario desde el momento en que aceptd la En-
carnacién del Verbo con todas sus consecuencias. Ella de-
bi6 participar de los honores de 1a humanidad, al ser Ma-
dre de Cristo, y de los dolores de la Pasién, al ser victima
voluntaria de amor. ; Quién no ve los tesoros de abnega-
¢ion que suponia esta situacién de Maria en el drama de
la Pasién de su Hijo? Adédn y Eva contribuyeron al mal
eon voluntad pecadora; Jests y Maria debieron contribuir
al bien con voluntad salvadora. Maria era la nueva Eva;
la Madre de los vivientes. Semejante a Jesiis-Hostia en el
sacrificio, fué Maria victima expiadora eon el Salvador.
“‘Sic Maria dilexit mundum”’. Porque quiso, Jesis tomd
de ella carne pasible. Porque quiso Ella, murié muerte in-
decible. :

Para el caso de Cristo paciente se puede decir, que
el Padre Eterno es con més propiedad el Esposo de
Maria. Generalmente se la llama Esposa del Espiritu San-
to, porque por obra de su gracia concibid al Verbo. Pero
en sana teologia tan Esposo es el Padre como el Espiritu
Santo. Séanos permitido afirmar, que como en el drama
de la Pasién se habla de la obediencia al Padre celestial,
propiamente El es el que preparé la vietima en unién con
In Virgen gue acopté ser Madre de ella. ‘‘ Toutefoi il nous
scmbles quo Marie est plus proprement et plus rigoureu-
gsement, Pepose da Dien lo Pera’ (1),

Al deeiv los Santon doctores en nombre deo Maria:
sic Maria dilexit mundum ut Filiwm swum unigenitum
daret, son un eco del corazén del Padre Colestial, A Dios
llamamos Padre; a la Virgen Madro, del 1Hijo Redentor.

(1) Cfr, La Vierge Mario d'apron lo (heologle. Potitot, Ma- .
riate, p. B18,
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CAPITUL® XII

“El mérito y alcance de la reparacion
de Maria.

Sacerdote y Victima como su Hijo Jesueristo nos
brinda ahora una nueva consideracion eomo corredentors.

En el Breviario —romano— serafico se lee este troun
litargico:

Summae Deus clementias
nobis salutem conferant
Deiparae sat lacrymae
quibus lavare sufficls
totius orbis erimina.

(Himno de Laudes de N. Sra. de los Siete Dolores 3 Domin.
de Sept.) - ¥

No deja do extrafiarnos cl sentido de la influencia re-
dentora de las ligrimas de la Viegen. 3 Qué alcance puede
tener ese verso?

Conocido es el texto de la liturgia gricga que llama a
Maria precio del rescate: ‘ Salve totiug venin mundi’’, B4-
tas palabras las pone en boca de 8. Juan Bautista, estan-
do en el seno materno (1).

(1) Verba Joann. Bt. in utero Elizabeth olamantis ad Ma-
riam; “Salve, venia .totius mundi, (Kalutriusque Hcclos. Mides

8. J. Parg. II n? 169). "
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Necesitamos desarrollar agui una teoria eseotista so-
bre la naturaleza del pecado. Se dice y se cree, general-
mente, que la malicia tnirinsece del pecado del hombre es
infinita (1). Siendo asi, jcémo podria Maria satisfacer a
Dios por el pecado? Esta malicia infinita del pecado esta
lejos de ser doctrina definida, a nuestro modo de enten-
der. Creemos que si Dios hubiese querido aceptar la sa-
tisfaccién de Maria tenia ésta suficiente valor para va-
gar por los pecados del mundo. ; C6mo puede ser infinito
un acto humano? Se dird: por la Majestad de Dios a
quien ofende. Entonces, 16gicamente tiene que admitirse
que un acto de virtud sobrenatural, hecho en honor de
Dios, tendré también valor infinito, puesto que se glorifi-
ca a una Majestad infinita. Si esto no se admite no pare-
ce que haya razén para admitir que el pecado encierre
malicia inirinseca infinita.

Por otra parte, si el pecado tiene en si malicia infi-
nita, jeémo se puede establecer el grado de gravedad de
los pecados como establece la teologia? § Céomo unos peca-
dos pueden ser mayores que otros? En lo infinito no hay
grados de més y menos: Es, 0 no es. Sin embargo hay pe-
cados de mayor y menor gravedad. Unos que abomina Dios
més que otros. Cualquiera entiende que no pueden estable-
cerse grados en lo infinito. Siendo Dios tan liberal como
justo, jedmo considerara infinitud en el acto humano de
pecar, y no querrs ver esa infinitud en otro acto perfecto,
hecho para honrarle? 8Si toda la creacién fué hecha
para Maria, ella vale més que la creacién toda a los ojos
de Dios. Siendo-asi, jcémo se podrd afirmar, que Ma-
ria no es bastante poderosa para aplacar en Dios la

(1) Santo Tomis que generalmente es mal citado o copiaday
dice: Peccatum contra Deum commissum guandam lnt’lnitatem
habet ex infinitate divinae majestatis.

Ya se sabe que Escoto y Santo Tomdis difieren en el cone
cepto de 1a coordinacién del pecado. 8Sante Tomés subordinaba
1a causalidad humana a la causalidad divina; HEseoto hallabs
coordinacién entre ambas causalidades.
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colera eausada por las eriaturas? Un acto del corazén de
Maria reina de la creacifn, por voluntad de Dios, no ten-
dré bastante fuerza para honrar a Dios mis que toda la
creacién ? Ante los ojos del Altigsimo, jno tendra Ella ma-
yor virtud de agradarle, que todas las eriaturas poder de
ofenderle?

-

SENTIDO
i ; . PRANCIS-
Si Dios hubiera tenido que escoger entre Maria y lu CANO

ereacién, indudablemente, el Altisimo preferiria a Maria.
Todo el mundo no puede desmerecer tanto, como puede
merecer Ella. Bn el principio-teolégico franciseano esta
preferencia se impone lgicamente. Anotemos a este res-
pecto un texto de S. Bernardino de Sena, quien es acaso
en la Orden Serifica el que mejor hablé de Maria. Trata
8. Bernardino del valor de los actos de virtud que pudo
hacer la Virgen y eseribe: ‘‘Diligenter pensandum est
qued fides Virginis benedictae, tantae fuit inmensitatis,
quod superat omnem fidem, omnem spem et omnem cha-
ritatem totius naturae ratlonahs simul sumptae’” (Ser. de
Assumpt. art. 11T cap. I).

““In tantum fuit Maria praemazima plenitudine gra-
tiae ponderosa, quod si ipsa sola in statere poneretur ex
unn parte, cooteri omnes sancti tam Novi quam Veteris
Testamenti ¢t omnes angeli ex alia, ipsa amplius ponde-
raret”’ dice otre franciseano B, Bernardino de Bustos
{Ser. de Annuntintione), I’ero tomemos ol asunto en la
raiz teolégica. j Puede unn eriaturn pura satisfucer dig-
namente la injuria hecha a Dios por el peeado? BN cues-
tién libre en las Escuelas. La franciscana representada
por Escoto afirma frente a Sto. Tomés que lo nlega, Por
tanto las dos Eseuelas més célebres se hallan en esta cues-
tién trabadas en lucha. Nosotros estamos proponicndo la
doetrina franciseana. Citemos, pues, 1as palabras det maes-
tro Duns Escoto: ‘“Unus purus homo potuinset satisfacers




pro omnibus si fuisset conceptus sine pececato, sieut po-
tuisset fieri de possibili, et Deus dedisset sibi summan
gratiam quam potuisset recipere’’ (In IIT Dist. 20 q. uni-
ca, contra).

Para explicarnos, debidamente, distingamos en el pe-
cado: 19 la malicia o falta de rectitud en el acto; 22 el
demérito, o la obligacién de la pena; 3° la ofensa, o in:

. juria hecha a Dios. Sobre estas tres medidas de la culpa,”

tenemos que deecir que la Virgen pudo satisfacer al Se-
fior bajo los tres conceptos. Primeramente la malicia o
1a falta de rectitud se mide con la rectitud debida. Ll des-
orden tiene por medida el orden violado. El orden de los
actos humanos y su rectitud violade no era de mejor ca-
tegoria que la rectitud de los actos de Maria. Demos que
el hombre guardase incélume toda la rectitud debida sin
pecar. La rectitud de Maria era mayor, Los actos de virtud
de Maria superarian a todos los de log 4ngeles y hombres.
. Luego Maria podia satisfacer por el desorden del pecado
cumplidamente, porque todos los actos de reetitud de los
angeles y de los hombres no podrian compararse con los
de la Virgen. El pecado deshizo aquella rectitud. Maria
o substituye con una reetitud que es mayor (1).
Fijémonos en el segundo aspecto, que es la pena me-
recida por el pecado. El demérito se mide por el mérito.

1 Qué mérito pudo adguirir toda la creacién, comparado .

con ¢l mérito de Mariat Aungue los &ngeles y los hombres

hubieran permanecido en la gloria que Dios les reserva-

ba, ya que la gloria es proporcional al mérito, la pérdida

(1) El P. Hugon O. P. en Revista Tomista (1929) dijo que
Pfo IX en la Enciclica Miserentissimms Reidemptor confirmé la
doctrina de Santo Tomas y que la doctrina de Escoto es anticua-
da, eg decir: que el Papa confirmé6 la sentencia de lainfinita ma-
licia del pecado y la impotencia de toda criatura para satisfa-
cerlo. La ¥nefelica no abordd este punto. Debe entenderse que
Escoto, en esa cuestién, habla de potencia Del absoluta: verc no
de potencia Del ordinata, en el presente estado, en la que Dlos exi-
ge no s6lo condigna sino superabundante e

En este caso dice Escoto que Cristo solo pudo hacerlo.
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de esta gloria no podia merecer més castigo o pena, gue
la que requeria el mérito perdido. Pero la Virgen po-
dria compensar sobreabundantemente esa gloria, con los
méritos que ella tenia y la gloria que tal mérito le gran-
jeaba. El demérito de los peeados era menor, que el
miérito de la Virgen. ~ i

Queda lo més grave, 1a ofensa a Dios. La honra que
se le quita a Dios con el pecar. Lia Virgen podia eompen-
sar todo acto porque ella honraba a Dios mis que lo que
pudieran hacerlo los 4ngeles y los hombres. Las criaturas
negandole a Dios el honor y Ia gloria que merece, jamas
podrian eon su culpa guitarle tanta gloria y honor como
Ie podia dar Maria. Ella sola podia derle tanta alabanza
¥ gloria cuanto le podrian negar todos los pecadores. Hsto
prueba la excelencia y grandeza de nuestra Reina y Sefio-
ra, que vive rayana en lo infinito.

Se nos dird: Entonces, ;por qué se encarné ¢l Ver-
bo y por qué no nos redimié Maria?

Primeramente hay que atender a la voluntad de
Dios. Era preciso que el Altisimo aceptare esa satisfac-
cién que podia darle Maria. Por otra parte, para gie
Maria fuera tan capaz y meritoria, presuponia su destino
y predestinacién de ser Madre del Verbo que se encar-
naria en ella. Para la redencién del género humano no bas-
taba ofrecer al Sefior la satisfaccién que reclamaba el pe-
cado sino la que exigia el mismo Dios. Tenia Dios grandes
¥y divinos fines en la Redencién y en la justificacién del
hombre. Quiso, que la redencién fuera de tal manera su-
per-abundante que el hombre se viera obligado por ella
al Redentor por mil titulos diferentes. No era para eso
bastante -que una pura criatura pagase la deuda; era pre-
ciso hacer entender al hombre la gravedad de su condue-
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ta y la enormidad de su culpa por la superabundancia
redentora.

La santidad de Maria podia ser digna compensacién
de todos los estragos ocasionados por el pecado porque
en puridad de verdad, todas las gracias reservadas a Ma-
ria por el Altisimo, eran mayores que todas las que se
concederian a todas las criaturas. Los efectos del pecado
estén sefialados singularmente en la ausencia de la gra-
cia. Son: la mancha del pecado mortal y la ausencia de la
gracia santificante. Toda privacién tiene por medida
la naturaleza del don que se quita. Preguntemos, pues:
con el pecado de todos los hombres, zqué privacién de
gracias se caus6 ? La ausencia de todas esas gracias puede-
equipararse a la presencig de las gracias de Maria, gratia
plena? CONCLUSION: Jesfis fué Redentor por orde-
nacién del cielo. Maria fué asociada a Jesds como corre-
dentora, no perque faltase nada a los méritos y satisfac-
ci6n de Jesis, sino para que los nuevos regenerados por
la superabundancia de la Redencién estuvieran per -
petuamente agradecidos a la plenitud de amor y de bon-
dad de la_obra redentora....
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CAPITULO XIi

Maternidad espiritual de Maria.

Tu candoris et decoris
tu dulcoris et odoris
habens plenltudinem.

Es un misterio adorable el ¢6mo se unen, simultd-
neamente, la generacién eterna en el seno del Padre y la
temporal en el de Maria. En la generacién temporal del
Verbo Eterno se uni6 la naturaleza divina a la humana,
y en aquel mismo acto unia la Virgen, en su ser, la ma-
ternidad divina y humana para ser Madre de Dios ¥
de los hombres. Toda naturaleza individual termina y
tiene su complemento en la personalidad. Cada individuo
de una naturaleza constituye un ser que puede comuni-
car su propia naturaleza a cuantos seres procedan de él,
por la generacién, mas nunce su personalided. En la
unién de las dos naturalezas divina y humana, en Jesu-
cristo, una de las dos tenia que perder su Gltimo com-
plemento. La que tenia que sufrir esta privacién era la
naturaleza humana en razén de gue, en contacto con la
divina, ésta que era infinita no pudo limitarge. Resulta
asi, que en el seno de Maria, el Verbo mantiene su perso-
nalidad divina y pierde la personalidad humana, porque
s6lo hay un supuesto, Maria es, pues, Madre de J. C. per-
sona divina; pero como en J. C. no hay personalidad hu-
mana, de ahi que la Virgen no es madre de la persona hu-
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‘mang. El Verbo mantenia el alma y el cuerpo de la perso-
nalidad humana, constituyéndose Cristo en dos naturale-
zas y una sola personalidad. La naturaleza humana carece
de su complemento humano que es la personalidad; pero
1a persona divina que es infinita, suple con enormes ven-
‘tajas la humana. Lo-sublime es que Maria es elevada a
1a maternidad divina sin dejar de ser madre de la natu-
raleza humana. Este misterio tuvo por objeto la reden-
cién del género humano. Por eso, cuando en la muerte de
Cristo se obra la redencién; cuando ella va a perder a su
Hijo Divino, que muere para volver al Padre, el Padre
Eterno reemplaza al Hijo que se va, con el hijo que le
viene, nuevo hombre. Por eso, desde el alto de la cruz, le
dice Cristo: ‘‘Mulier, ecce filins tuus’’. Pero el hijo que
se le entrega ahora, no es engendrado en su seno, como
lIo fué el que se va. Por eso ésta que ahora es madre
del hombre, es madre espiritual y no carnal. Maria resul-
ta ser madre divinag del Verbo Encarnado y madre espi-
ritual del hombre engendrado por la graecia de un nuevo
‘ser.

La Virgen puede decir de Jesis: ‘‘T1 eres mi hijo,
yo te engendré en mi seno’’, pero respecto al hombre
no puede deeir, sino esto: ‘““TG eres mi hijo, yo te
engendre en mi espiritu, por el amor y el dolor, al pie de
la Cruz’’. " {

Mujer, he ahi a tu hijo, dijo el Divino Cristo mu-
riente. E1 Hijo verdadero que sali6 de su entrafa dijo
eso ofreciéndole a Marfa el hijo del Zebedeo. Era trueque
misterioso. El hijo del Zebedeo era toda la humanidad
ya redimida. Era el -hombre nuevo. Con el dolor de
aquella Pasion, Maria engendré a este hombre, y desde
-entonces, ¢lla, la Madre de Jests es verdadera madre
espiritual de, todos los hombres. Todos los redimidos tie-
aen a glorla saludarla como a madre: ‘‘Monstra te esse
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matrem’’; y el ser Madre universal es otro de los privile-
gios o prerrogativas de la Virgen Nazarena.

Como una embriagnez de gozo causa en nosotros el
poder decirle que es Madre como es Reina. De la misma
manera que al dar forma a Adan, Dios tenia fijos los
ojos en Cristo, asi al dar forma a Eva, tenia la mirada
puesta en Maria, La primera madre de la humanidad era
tipo de esta madre de la gracia. Aguella maternidad ds
Eva era preludio de esta otra maternidad, con la dife.
rencia de que Eva seria madre universal para perder-
nos, Maria madre universal, para glorificarnos. Toda
paternidad viene del cielo, del Padre de las luces (Hfeso
I11-15). Nosotros podemos decir que toda maternidad
viene de Maria, madre de Dios. Ya hemos visto que ella
fué la causa especial de la creacién y de la confirmacién
de los 4ngeles y de los hombres, y que influyé en toda la
creaeién natural y sobrenatural més profundamente que
1a madre influye en la existencia de su hijo. Dios por
una comunicacién inefable, le dié el poder de asistir a ca-

da uno de los seres inteligentes con tanto amor, como do-.

nes naturales y sobrenaturales le habia concedido.

Reunid en una madre todas las termiras y solicitudes
de todas las que hay, hubo o habrf. Todavia serd mayor
la ternura maternal de esta divina Madre. Desde que
oy6 de Cristo: Ve ahi a iu hijo, Maria concentré todo
su carifio y amor en el hombre redimido....

La maternidad divina de Maria es la ecispide y Ia
nieta adorable de toda maternidad. Sin el conséntimien
to de la Virgen'en 1a Encarnacién no habria tal materni-
dad. Los santos’ preguntan: ; Por qué es que-sin el consen-
timiento de Maria no se realizé la Encarnacién del Verbo?
Porque Dios guiere que sea ella principio de todos los bie-
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ves: quia Deus vult illam omnium béviorum esse prinei-
pium’’ (Pasaglia).

EI mayor bien de la humanidad es esta maternidad.
Madre de la vida mejor que Eva. ‘‘Maria, quam adumbra-
vit Eva viventium mater’’.... Madre de los vivos que Cris-
to habia de salvar. Por eso fué elegida desde la eternidad.

Nondum erat mundus iste

Cum hanc placet, tibi Christe,
In matrem eligere...

Al considerarla asi, los Santos Padres se re(%ocij:m
y dan albricias porgue ella es 1a puerta de la vida y de
la dicha.

In tuo ortu jucundo
toto fuit orta mundo
salus et salvatio

Per te semper Virgo pia
humanae sortis Maria
datur reparatio

De abi que en nuestro Breviario serdfico (15 Sept.
II Noet) se lee: *‘Per te exsultat caelum, laetantur angeli
et arcangeli, fugantur daemones, et homo ipse ad caelum
revocatur’’

Consoladora es por tanto la advoeacién de Madre
Nuestra, gue le damos, en la plena esperanza de que cui-
daréd de nosotros, como la madre méis carifiosa cuida de
su hijo, Ademés de que su intercesién, ecomo dice S. Ger-
mén, siempre logra lo gue desea. ‘‘Intercessio tua semper
consequitur guod exposeit. ;Quién temerd pues, tenien-
do en su favor tan buena y poderosa Madre?

Porque Dios hace las cosas perfectas, al elegir a
Maria para Madre suya, la colm$ de gracias y prerroga-
tivas, a fin de hacerla digna. Al hacerla madre de log
hombres, la enriquecié también de todas las cualidades,
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que requeria una maternidad espiritual y universal. Pa-
ra hacerla madre digna de Dios, jqué mares de gracias'
jeudnta virtud, cudnta perfeccién!, jqué plenitud del
Espiritu Santo! BEn la inteligencia, jqué fé, qué reve-
laciones, qué prudencia!, jqué ciencia, qué conocimiento
de divinos misterios! En la voluntad jecuanta justicial,
i qué magnificencia de 4nimo! jqué piedad!, jcuinta di-
vina caridad! En el corazdn, jqué puras y divinas afee-
ciones! jqué delicadeza de sentimientos! jqué altos de-
seos de bien!, {qué ardor y fervor! jQué entrafias de mi-
sericordia, de benignidad, de clemencia!

Hasta en el cuerpo, jcuanta belleza !, ; cuinta graecial,
jqué modestia!, jqué elegante composicién! Con la virgi-
nal fecundidad y fecunda virginidad, jqué tesoros de
inefable maternidad! ‘‘Ecce Virgo concipiet et pariet.
Novum ereavit Dominus super terram’’, Cosa nunca vista
ni posible en lo humano, sblo realizada por la plenitud
de la gracia<de Cristo en el seno de esta adorable Reina,
Madre y Sefiora. Descansé en ella el Espiritu Santo. De
esa plenitud de la maternidad divina participa también
su maternidad espiritual. ; Qué haria Dios en ella al ha-
cerle madre del género humano salvado por Criste con
tanta sangre y dolor? Del amor que demostrd Dios por
€l hombre se puede colegir lo que haria con esta madre
de los hombres a fin de que apareciera digna de tal fun-
cién, en medio de las generaciones, Esta maternidad de
Maria respecto al hombre, estd también plena gratice et
 veritatis, “‘et de plenitudine ejus nos omnes accepimus’’.
8i; todos los que. gozamos de ser hijos de Maria, recibi-
mos de su triple plenitud, de plenitudine gratiae, de ple-
nitudine scientige et de plenitudine gloriae. Regocijémo-
108, pues, y aclamemos la bondad del Altisimo, que quiso
darnos una madre tal, cuyos fundamentos de santidad es-
tin sobre las cimas de los 4ngeles; cuyos poderes de-ac-
gién valen més que los de todos los bienaventurados. Es
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ella misma cielo del Sefior ‘“Cmlum caeli”’, y como casa
de Dios 1a Hena la majestad del Altisimo: ‘‘Majestas Do-
mini implevit templum Domini’’.

Vivamos confiados en ese templo de Dios; confiados °
en la caridad y misericordia de nuestra dulece Madre.
Ella es la puerta del cielo.

““Domus Dei et porta caeli’’, { El cielo!, he ahi nues-
tro fin y nuestra eterna dicha. Para ir al cielo era preciso
Ja redencién ; para la redencifn era necesaria la Encarna-
cién; para la Encarnacién fué imprescindible una madre
y una madre pura y elevada a la més alta categoria es-
piritual, con todas las prerrogativas de santidad, de be-
lleza, de amor y de gloria. ;He ahi a tu Madre! Hemos
de meditar que nuestra predestinacién dependia de ella.
8i por ella fuimos predestinados, jdejard ella de traba-
jar para que logremos el cielo? Es la puerta real de ese
cielo deseado. Por ella bajé el Salvador a tomar carne, y
por ella se hizo carne. Embarga nuestra inteligencia este
misterio por el que se declara que nuestra madre espiri-
tual es 1a causa de nuestra predestinacion eternal. Para

redimirnos hacia falta la unién de la naturaleza divina

con la humana. Sin la naturaleza divina no habria méri-
to, sin la naturaleza humana no habria medio para mere-
cer. Para morir, tenia que sufrir la naturaleza humana y
&sta debié ofrecerla Maria, que seria a la vez, Madre de
Dios y de los hombres. Podia Dios, ciertamente, adoptar
otro medio de salvar al hombre, pues es infinita su sabi-
durfa; pero entretanto debemos reconocer con una pro-
funda humildad, que Dios ha tenido una bondad inefa-
ble hacia nosotros, habiendo adoptado, patra salvarnos, ese
medio, por el cual El se hacia nuestro hermano dindo-
nos a su misma Madre, a esta madre regalada, que es ““‘la
puerta del cielo’’. Hay que decir que a ella deben todos

110 —




lon Santos su predestinacién como el hijo debe a su Ma-
dre la existencia. No es ella sélo Madre del Verbo en ella
¢ncarnado; es realmente la madre de todos los predes-
tinados. Mucho le enaltece el imperio sobre los Angeles y
su dominio sobre los espiritus infernales; pero el ser ma-
dre de los predestinados es la gloria, acaso, mayor de
Maria. Nadie sube al cielo sin que tenga que darle gra-
cias, sin que ella le haya dado la mano como protectora.
Los Santos en coros interminables, cantan al Corders
inmaculado, bendiciéndole, porque los lavé y blanqueé
eon la sangre derramada en el Calvario; pero esta san-
gre del Cordero que en realidad es suya, originariamente
es de Maria, que se la di6. Hay que concluir pues, que
todos los justos deben a la Virgen la sangre, en euyos mé-
ritos han sido predestinados y salvados. jGloriosa ma-
ternidad!
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CAPITULO XIV
Nuestras relaciones con Maria.

O heatissima

Prze munlieribus,
WVirge castlasima,
adl te resurrimus

No hay necesidad de tratar del modo cémo un hijo-
debe venerar y hourar a su madre, sobre todo, tratin-
dose de una madre que esti sobre todas las madres en
la excelencia, en el poder y en la bondad. Sin embargo,
no estard demés afiadir a las reflexiones pasadas, alga-
nas referentes a nuestra conducta con la Virgen Sagrada.

AMOR

Particularmente le debemos dos cosas: Amor y Culto.
3 Cuél debe ser nuestro amor para con ella? ; Cuil nuestro
culto? Un amor de preferencia después de Dios. Un cul-
to de excelencia que nos obligue a honrarle de todos mo-
dos sobre todo, con el culto de la imitacidn. 1 escuela
francisecana, atn en esto tiene su doctrina singular en
relacién eon el orden del amor.. A esta Virgen a quien lla-
ma 8. Lorenzo de Brindis: Thesaurus plenissimae posses-
stonis Dei, y en otras partes: thesaurus perfectae felicita-
tis et gloriae aeternae, no se le paga su noble titulo de
madre con un amor ordinario. 1l orden del amor en nos-
otros, seglin los teblogos, es el sizuiente: primero Dios;
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CUOLTO

iuego nosotros: luego lo que estid més cerca de Dios. De
este modo se establece gradacién y orden. Pero conside-
rando a Maria como fin, aunque secundario, resulta que

"siendo primero el fin que otra cosa, debemos anteponer

el amor que debemos a ella al amor nuestro, como se
antepone el de Dios. Habiéndose hecho en ella la
Encarnacién del Verbo, que es ‘‘mysterium infinitae ca-
ritatis’’ misterio que como hemos explicado, fué queri-
do antes que toda otra cosa, el Verbo y su Madre deben
asociarse preferentemente al amor del hombre, porque
Cristo y su madre aparecen como fines de le creacion,
porque todo fué hecho por ellos y para ellos. El pecado
s6lo fué causa ocasional de la Encarnacion. La razén di-
vina y esencial de la Encarnacién es el amor de Dios. En
ese amor divino, estd Maria ocupando e! primer Ilugar
después de Jestis, Cristo fué querido por Dios antes gue
todo. Luego su Madre debe tener el predicamento de pri~
macia en el amor de Dios y del hombre.

Segiin nuestra teologia, en el Evangelio se refleja
tres causas de la Encarnacion : salus munds, glorie Christi
et potentia Dei’’. En la salud del mundo, la Virgen tiene
razén de causa, aunque después de Cristo. En la gloria
de Cristo, la Virgen tiene preferencia, porque es su ma-
dre. En el poder de Dios, la Virgen tiene razén de obra
maestra: mayor que ella no cabe concebir,

Jesueristo como cabeza de todo el género humano tie-
ne que ser amado primero. Maria, que es como el cuello
del mistico cuerpo debe ser amada después. Bl amor a
Cristo serfa vano si no envolviera el sentido de amor a su
Madre. Por eso, los que quieren darle culto al Redentor
y no reconocen el eulto y devoeién a Maria, profesan un
culto absurdo. La fe une al Hijo y a la Madre. La teo-
logia proclama su jerarquia divina; Maria y Jesis, el
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firbol y el fruto, deben recibir €l homenaje de todo er
género humano en un plano divino, porque estdn unidos
por unién hipostatica. Jesueristo debe ser amado, ante
todo, por que es cabeza de los predestinados. Hemos vis-
to que la Virgen es la Madre de todos los predestinados
por Cristo. La exaltacién de ella sobre toda ecriatura
es, para sefialar el puesto que ocupa delante de Dios y
el que debe ocupar su culto en el eorazén de las criaturas.

BENEFI-
CENCIA DB

A todo esto hay que agregar la beneficencia que nos MARIA
acarrea la maternidad de la Virgen. S Juan la vi6 en el
rapto apocaliptico, vestida de sol, porque asi como el sol
alumbra y ealienta a todos, asi el corazén de Maria bene-
ficia a todos los bumanos. Y ocurre que, euando nos po-
nemos bajo los rayos del sol benéfico que ilumina toda la
tierra, no parece, que sea uno para todos, sino que
puede juzgar cada cual que es para si solo. Non est qui
ss abscondat a calore ejus. Nadie estd privade de su ca-
lor. Con ser Maria madre de todos, puede considerarse,
por cada uno, como madre propia: ‘‘ita communis om-
nibus ut singulis mater sit propria’’. De modo que los de-
votos que la aman de verdad, pueden pensar que sea ma-
dre singular: ‘‘integra poterit ejus earitate frui’’. Podra
cada uno gozar singularmente, de toda la caridad de es-
ta madre de todos, como si [nera hijo dnico: ‘“ac si unicus
esset filius’’. Por eso Jestis dijo a 8. Juan particularmen-
te: ‘‘ecce mater tua’ y a Marfn: ‘“‘ecce filius tuus’’.
i'Y qué Madre! Deo simillima, ‘‘imago Dei pulcherrima’.
Por todo eso y por otras muchas cosas indecibles, es Ma-
ria acreedora de nuestro amor y culto en un plano privi-
legiado. A Dios le demos ciertamente el primer lugar, por-
que nadie més excelso que El, y de nadic podemos espe-
rar més bien, que de El ‘‘Maria es la segunda suprema
excelencia, y de nadie podemos prometernos mayores be-
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neficios’’; sobre todo, el de la salvacién. “‘Qui elucidant
me vitam acternam habebunt’”. De modo que, para poner
orden en nuestro amor que es lo mejor de la vida, debe-
mos comenzar por pensar que debemos amar a Dios con
toda la mente y con todas las potencias y con todo el co-
razén ‘‘Amor sobre todo amor’’. Amor del que deben
proceder y depender todos los demés amores. Semejante

_a éste es el mandamiento u ordenamiento. del amor.a Ma-

ria. Junto al amor a Dies sobre tode, lo que no sea amor
de Dios. Es esto una leceién preciosa, porque S. Agustin
nos dice, que toda virtud y toda perfeccién no es otra
cosa que ‘‘orden en el amor’’. Amar lo que se debe;
amar cémo se debe, y amar pare lo que se debe...... La
caridad consiste, como el amor, en la recta distribucién
de deberes y en la ordenacién de sus funciones.

En el culto de Marfa debe pensarse en que es ella
la Reina de la Religion, como es Reina de cielos y tierra....

Escoto, para regular el amor, dice, que después de
haber dado la preeminencia al Soberano Bien, debe de-
terminarse todo seglin la unién més o menos estrecha que
existe entre el que ama y el que es amado. j Quién no ve
las consecuencias de esta afirmacién? Nosotros podemos
decir a la Virgen: Os amo con todo mi corazén, con to-
das wmis fuerzas, sobre todas las cosas, después de Dios
mas que a mi mismo; para ti he sido creado, y deseo que

‘todas las eosas que sean capaces de amar, se unan a mi pa-

ra amarte y glorificarte. Bl culto exterior debe ser la
expresién de los sentimientos del alma. Hs el medio, que
permite al cuerpo y alma rendir el debido acatamiento
¥ veneraci6n al objeto del amor. El cuerpo debe asociarse
al alma en el gran deber que sentimos en el corazén, de
prestar a Maria la veneracién y culto que le queremos
tributar.... Para Dios, solo para El nuestra adoracidn,

116 —



culto supremo de la Religién. Luego, para Maria el culto
de hiperdulia. Un culto, que esté en relacién con su gran-
deza y con el amor que le debemos profesar. Amar a la .
Virgen y servirla, es aleanzar el fin, para el gue Dios nos
cred y para lo que nos diéo Madre tan excelsa, Madre de la
divina esperansa que nos merecid la gloria (1). g

Tu magistra generalig

tu ministra specialig

dulcaris ¢t gratiae

NURSTRA
;{Oh dulee Virgen Maria! Thesaurus salutis omniun Sar pram-
hominum etiam peecatorum qui ad te recurrunt, diremos
con 8. Bernardc: Quitad del mundo el sol, ;dénde que-
daré el dia? Quitad de las almas la devocién a Maria,
jquién podrs esperar la salud eterna? Por ego afiade.
3 Tolle Mariam quid nisi caligo involvens et umbra mor-
tis?....
Terminemos diciendo con 8. Lorenzo: ‘‘hune solem

suum Deus oriri facit super bonos et malos’ (2). Gran
consuelo para el mundo; aun para los pecadores es lo
que fué el arca para Abiatero, sacerdote hebreo, a quien
Salomoén dijo: ¢‘ Vir mortis es tu, sed non interficiam te,
quia portasti arcam Domini’’ (8 Reg. 2-26). Eres digno
de muerte, pero no te mataré, porque llevaste el Arca del
Sefior.... Dios miraré piadoso a los que fueron devotos de
Maria o llevaren sobre si una sefial de su veneracidén, .
Pero hay que tratarla con reverencia, no sca que nos ocu-
rra lo que a Oza (2 Reg. 6).

(1) Cfr. Marfa mediatrix en “Ephem. Theol. X.ov. 1929. La
Enciclica de Pfo X “Ad diem illum’” (2 lebrern 1404) donde ne Ge-
clara que la Virgen nos merecid de congruo lo que JerGs de
condigno.

(2) Marjale-p. 36.
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CAPITULO XV

Nuestra filiaoiéon perfecta.

Balve sancta Parens
snixa pusrpera Regom

Después de las reflexiones que acabamos de hacer, sal-
ta a la vista el importante tema de nuestra filiacidn res-
peeto a Maria. No basta considerarla como Madre; he-
mos de mirarnos como hijos. En razén de tales, debemos
confiar absolutamente en la proteccién de madre tan so-
berana. § Acaso puede retraernos el mirarla tan alta y tan
bella delante de Dios? 8. Bernardo sabia hasta dénde
s¢ elevaba Maria, y no obstante, no queria mirar en ella
otra cosa, que su misericordial: ‘‘certe domina, cum te
aspieio, nihil nisi misericordiam eerno; nam pro miseris
mater facta es’’. Estas palabras que, comentando la Sal-
ve escribia 8. Bernardo nos obligan a decir a los pies de
Maria Reina y madre misericordiosa:

Salve Virgo vars
domina coelorum
nostri miserere
Ordinis Minorum

et misericordiae
Matrem dum te lego

cum sim miser mereor
esse tuus ego. &

No es una obligacién nueva la que tenemos respecto
a amar y servir a Maria. Le damos estrictamente lo debi-
do, en razén de hijos. ; Qué supone nucstra filiacién, res-
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pecto a ella? Una reciprocidad absoluta. Cuanto m
grande y méas madre es ella, 2 més nos obliga su amor, y
a més nos arrastra el corazén. Seguramente, al amarla
como se le debe, es decir, mds que a nosotros mismos] no.
perdemos nada. No hay modo mejor de amarnos, que amar
a Dios sobre todas las cosas y a Maria nuestra Reina.
después de Dios. Amarla asi, jno es constituir en ella
aquella escala de seguridad, que reclama nuestra dicha
y nuestra més grande obligacién?

Realmente, encontramos en su divina maternidad la
razén del culto especial que le tributa la Iglesia. S. Lu-
cas dice, al hablar del parto de Maria, que dié a luz a
su primogénito (11-7T). Sta. Gertrudis estaba perpleja al
meditar este texto, porque Marfa no tuvo més hijos que
Jestis, unigénito. Bl Sefior la trangnilizé revelindole, que
Jestis era, en efecto, primogénito, pero que después todos.
éramos hijos de Maria y hermanos de JesGs. Por eso dijo
en la Cruz a 8, Juan: “ve ahi a tu madre’”’. Es pues
nuestra madre, al ser Madre de Jesus.

Pero como a eausa de esa maternidad participa de
a finalidad de Cristo, amarla es asegurar el fin. Pero no:
es madre del hombre sino porque el hombre debe ser hi-
jo de ella. j Hemos pensado lo que supone esta filiacion#
Bl hijo que ama a su madre tacafiamente, no merece lla-
marse hijo. Tiene obligacién de amar a la madre, entra-
fiablemente. Se nos dird, que esta obligacién no nos impo-
ne amarla sobre si mismo. Evidentemente. Tampoco exigi-
mos como una obligacién nueva el que amemos a Maria
mAs que a nosotros mismos. Hemos explicado ya que ek
amor sobrenatural a Dios sobre todas las cosas, implica:
todos los amores. Bsto reemplaza a todos los otros amo-
res que debemos a las criaturas, atn el amor que debemos
a la Virgen. Pero, jcomo podrd amarse a Dios como se
debe si no se ama a la Virgen cuanto es posible? Lo que
reclama nuestra filiacién a Dios, respecto al mismo Dies
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reclama nuestra filiacion de Maria, respecto a ella. Deecir

a Maria que no le amamos més que a nosotros mismos,
repugna a la condicién de esta filiacién. Pero decirle que
Ie’ amamos mis que a nosotros mismos, es rendirle ¢l
culto cabal que le debemos, en razén de perfectos hijos.
4No nos amé ella mas que a su vida? ;No entregé a la
muerte por nosotros a Aquel que era el alma de su alma?
No basta que le rindamos un culto exterior, el mayor des-
pués del eulto de adoracion gque rendimos a Dios. Es pre-
¢iso que le rindamos un culto interior correspondiente.
Tampoco bastard que, considerando sus excelencias y
grandezas, la proclamemos Reina sobre todas las cosas.
Al consentimiento de la inteligencia debe seguir la sumi-
sién de la voluntad. Es decir la donacién del corazin.
“Tuus sum ego, salvum me fae’’, tal debe ser nuestra
plegaria cotidiana. {Madre!, hijo tuyo soy, salvame. { Tu-
yo soy L... Esta férmula de piedad nos lleva a la esclavi-
tud mariana. Es la coneclusién prictica de la teologia
franciscana. Somos hijos de Maria y como propiedad de
ella. Como Jesucristo nos comptd eon su sangre, la Vir-
gen nos comprd con Jesucristo. Ella entregd a su Hije,
para que fuéramos sus hijos. Con el valor divino de la
sangre de Jestis fuimos redimidos. Aqguella sangre fué de
Maria, Ella la entregd, generosamente, por nuestro res-
cate. ;Quién va a rehusar ahora, el proclamarse, como
propiedad de ella con una esclavitnud amorosa, que es la
verdadera adquisicion de la libertad eterna?

La esclavitud mariana, proclamada (1) por el B.
Luis de Monfort, es un timbre de honor para los verda-
deros hijos de Maria. La Virgen nos puede decir: jqué

(1) Decimos ‘proclamada’” porque In practica eminentes
mente franciscana de esta devocién es mas antigun. L.a primera

Cofradfa de “esclavos de Marfa” fué (undada por Hor Inés...
de San Pablo. Clemente XVIJ en 1720 410 un Lula en favor. Hubo
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tienes que no sea mio? Desde tu creacién a tu redencién,
me debes todo & mi, porque asi lo quiso el Supremo Ha-
cedor. ;Qué me das que no sea mio cuando te entregas
a mi amor por esclavo? Nunca fui yo més engrandecida
que cuando me ofreei como esclava a Dios, al oir el saludo
del Arcangel.... “‘Eecce ancilla Domini. Aquella esclava
fué hecha Reina y Madre de Dios’’. -

Nuestra esclavitud, respecto a Maria, es un efecto de
nuestra filiacion perfecta.... Esta donacién total se impo-
ne de una manera apremiante desde que admitimos que
Maria es la causa moral de todos los dones naturales y
sobrenaturales. El hijo debe ser, sin reservas, de una ma-
dre como ella, que s6lo busca nuestro engrandecimiento
y felicidad.

Debemos practicar la esclavitud de afecto y la escla-
vitud de efecto. Nos debemos reconocer totalmente de
Maria, y debemos obrar totalmente para gloria de ella.

. Como lo que se hace para gloria de una madre redunda

en gloria del hijo, lo que hacemos por Maria, resulta un
obsequio hecho a Dios, que es su Hijo. No se roba a Dios
cuando se da a Maria; al contrario, para ser méis de
Dios nos declaramos siervos de Maria. Nadie quiere i
procura con mas fidelidad que la Virgen el reino de
Dios y su justicia. Ser esclavo de Maria, es entregarse
a Ella como prenda que pertengee a Dios.

—_— 3
<n el siglo XVII ciertas esclavitudes condenadas, qus no rezan
con ésta. Y

Todavia aportaremos otro detalle. La esclavitud Mariana
‘existia en Alcald de Henuros en 1595, De ella brotaron las del
P. Sim6én de Rojas, Bartolomé de los Rios, P. Alvarado y la del
B. Grignon de Montfort, El franciscano P. Juan de Los Angeles
fué acaso el primer apébstol de la esclavitud mariana. (Cfr. IBs-
<clavitud Mariana por el P, Juan Baut. Gomiz O. F. M. 1946).
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Pero, jen qué consiste esta esclavitud de Maria? Fun-
damentalmente en consagrarse mejor a Dios por medio
del servicio de su Madfe.

En nuestros dias se celebrd en Barcelona un Congre-
so Montfortiano, promovido por los PP. Capuchinos de
Valencia. La efeméride tuvo lugar durante los dias 18,
19, 20.y 21 de Septiembre de 1918. El objeto era pro-
clamar a Maria como ‘‘Reina de los corazones’’. Hermoso
proyecto de verdadera importancia en los dominios de
la espiritualidad. Todos los verdaderos hijos de Maria
vibraron, valientemente, y se entregaron generosos, a
Ella. No en una esclavitud de temor servil sino en la méas
grande y dorada esclavitud de amor. Lia Iglesia tiene in-
dulgenciadas las pricticas de esta esclavitud, sobre todo,
el voto heroico en favor de las almas del purgatorio. Ma-
ria Reina amorosa tiene grandes intereses en su reino
del Purgatorio. Con el voto heroico logra que sus escla-
vos devotos envien alld rios de satisfacciones, con que se
libran de las penas, muchedumbre de pacientes de la
Iglesia purgante. Es un reino intermedio entre la Iglesia
militante y triunfante. Deseosa la Virgen de trasladar
pronto a la gloria a sus devotos.de la Iglesia purgante, ha
inspirado este voto, que sus mejores hijos hacen en la
tierra, porque s6lo en la tierra se puede hacer. En la
Iglesia triunfante sélo es gozar. En la Iglesia purgante
86lo se puede sufrir. En la Iglesia militante sélo se puede
merecer. Durante el Congreso Montfortiano, oradores de
alto vuelo, expusieron las propiedades de la esclavitud
de Maria. Nos ofrecemos como esclavos de esta soberana
Reina y Madre, para cumplir este oficic que Ella soli-
cita-de sus hijos de la tierra: trabajar, para librar pronto
del Purgatorio a los otros hijos, que sufren. Expongamos
aqui en dos palabras, este ejercicio tan grato al Corazén
de Maria. Se la proclama Reine de los corazones, para po-
ner-en juego, como en una cruzada de amor, toda la acti-
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vidad cordial de sus hijos. jQuién pudiera morir comor
aquel capuchino Fr. Fulgencio de Ascoli exelamendo: j Ol
Maria, la més hermosa de las criaturas! guiero tu compa-
fifa; y se fué raudo en los brazos de su eelestial Madre.

Desde luego, nuestra vida debe remontarse a Jesis
y Maria, y todo, en esta vida, debemos hacer para Jesis
y Maria.

En lo que hacemos de obras buenas para la eternidad
hay”tres cosas distintas: valor satisfactorio, valor umps-
iratorio y mérito. Con lo primero, pagamos por las deudas
contraidas con los pecados. Con lo segundo, alcanzamos
nuevas gracias para nosotros y para el préjimo. Con lo
tercero, contraemos o adquirimos un derecho a la recom-
pensa de la eternidad, y & un acrecentamiento de la gra-
cia santificante. De las primeras obras (satisfaceion o

_impetracion), podemos despojarnos en favor de terceros.

Nunca, empero, podemos desprendernos del mérito  de
una obra buena. Este mérito es inherente al alma que lo
consigue. Es cosa personal. La inlegral frateraided del
alma cristiana nos obliga a mirar con carifio el reino del
Purgatorio enviando allh nuestras satisfaceiones por ma-
nos de Maria. Es decir: nos despojamos de los dos prime-
ros fratos de las obras buenas y se las entregamos a Ma-
ria, para que disponga a su voluntad. No podemos hacer
el sacrificio del mérito personal, pero también podemos:
entregarlo en manos de la Virgen para que nos lo conser-

_ve, impidiendo que caigamos en pecado mortal. Queda

en Ella como en depdsito. De las obras buenas, oraciones,
mortificaciones, limosnas, etc. nos desprendemos por el
acto heroico, quedindonos sin disponibilidad para nos-
otros ni para los demés. De suerte que, por medio de este
despojo, quedamos sin poder socorrer a las almas, ni atn
las de nuestros més prézimos parientes. Todo queda en
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manos de Maria.... ni adn para nosotros mismos nos reser-
varnos nada, fuera del mérito.... ; No es este un sacrificio
inmenso? Pero, jacaso perderemos con eso? Acaso nues-
tros parientes y nosotros mismos, experimentaremos daiio
alguno por este desprendimiento? Nuestra generosidad no
sera recompensada por la Virgen por otros medios? § Po-
driamos nosotros hacer mejor aplicacion de tales gracias
espirituale; que Maria?... Eso no nos quita que recemos
por los vivos y los muertos. La oracién, hecha de ese mo-
do serd mucho més eficaz.... Pero nadie podrd adminis-
trar las satisfacciones de nuestras buenas obras co-
mo Ella. Nadie conoce mejor la situacién de las almas;
tampoco podra nadie obrar con més rardn y justicia.
Ese acto heroico de los hijos perfectos de Maria, es un
acto de amor, de culto interior, en sus cabales. De todas
maneras, el sacrificio do que se habla, es eminentemente
atil al qoe lo practice. Porque si dar un vaso de agua a
uu pobre, en nombre de Jesucristo, es senalado con un
galardén eterno y conmueve el corazén del Sefior profun
damente, jqué serd dar toda una vida de obras bucnas
por las almas del I’urgatorio, donde las amadas hijas de
Dios, tienen tanta sed de satisfaceiones; sobre todo, si el
sacrificio se ofrece por mediacién de la Virgen santa?
Ademés, jeémo encontrar un medio més eficaz, para lle-
gar a ser hijo, verdaderamente leal, de la Reina Inmacu-
lada? En una familia, cuando los hijos dejan de dar a su
madre lo que ganan, es indicio de falta de confianza, o
de necesidades nuevas, creadas fuera de la familia.

Pero, esta donacién a Maria, de todo lo que ganamos
o podemos practicar, debe tener por prineipio, no el te-
mor del siervo, sino el amor del hijo. Somos hijos de Ma-
ria; nuestra espiritual esclavitud es filiaci6n amorosa.
Somos deudores de todo a Maria. Los dones y los bienes
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que hemos recibido son dilatacién de la bondad del cora-
z6n de Maria (1). Los beneficios de Maria empero, no de-
bemos referirlos tanto a la Reina y Soberana, como a la.
Madre. Por eso, los dones de Maria no pueden engendrar
eu nosotres ni aumentar otra cosa que el amor filial. Todo

sentimiento que no perteneciese a nuestro caricter de hi- -

jos no podria agradar a la gran Madre del Cielo. Debe-
mos obrar sumisos a ella, como esclavos per emor, como
estuvo Ella ante el acatamiento de Dios. A nosotros, pues,
hijos de Maria, toca glorificar a la Madre, atribuyendo a
Ella todo lo que la doctrina franciscana le reconoce; pero
debemos no olvidar 'que el mayor homenaje tributado
es el de la imitacién de sus virtudes. Estd bien que le
digamos: Mihi adhaerere tibi bonumr est, jet quid
volui, post Deum, super terram?’’ ‘‘Mater, cordis mei’’....
Pero nos faltard una cosa: la copia. Imitar sus virtudes.
Primero la fe. Meditar estos textos: ‘‘beata quae credi-
disti’’. ‘‘Beati qui audiunt verbum Dei et custodiunt
illud’’; Beati qui non viderunt et crediderunt. Fides tua
te salvam faciet’’. Pero una fe que obra por la caridad:
‘‘quae per caritatem operatur’’ (Gal. 5). Son las. dos
virtudes que encierran todas las demés y retratan el al-
ma de Maria: fe y caridad.

Las lecciones de-la madre se ven practicadas en su
vida. Dios nos la di6, como ejemplo y dechado de toda.
virtud ““tanguam perfectissimum ezemplar, divinamgue
virtutum omnium formam’’. La imitacién es la consagra-
cién de nuestra verdadera filiacién.

Salve vitiae reparatrix
Reginarum imperatrix

(1) Sobre la devocién y culto al Corazén de Marfa véase eX
Apéndice II.
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E! modo préietico, de mejor honrar a Maria Santisima
diriamos que era unirnos a ella en espiritu de agradeci-
miento por los innumerables dones y gracias que le con-~
cedib el Seilor para entonar un canto perenne de alaban-
zas a la Augusta Trinidad, teniendo en cuenta las rela-
ciones que se establecen entre las Tres Personas Divinas y
la Virgen, en la economia de la distribuecién de privile-
gios y favores.

Desearia nuestra soberana Reina y Madre divulgar
un culto més vivo entre los fieles respecto a la Augusta
Trinidad de la que es ella Hija, Madre y Esposa. El autor
mariéfilo capuchino. P. Clovis de Provins, establece tres.
secciones sucesivas de relaciones entre la Virgen y las
Personas Divinas. Primero, en la predestinacién. Segundo,
‘‘viviendo en la tierra’’ y Tercero, ‘‘gloriosa en el cielo’’.
Eso es precisamente lo que hemos explicado en nuestro
ensayo mariolégico que ahora terminamos aconsejando.
la devocién de-las Tres Ave Marias como un homenaje
de amor al poder del Padre, a la Sabiduria del Hijo y al
amor del Espiritu Santo, que tan soberanamente colabo-
raron en un mismo pensamiento de glorificacién de la
que es nuestra incomparable Reina y Madre. No diremos.
que ella es consanguinea por ser esta palabra algo atre-
vida, pero si la aclamaremos -honrada con la afinidad y
parentesco con toda la Trinidad.
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APENDICE I

NOTAS SOBRE LA INMACULADA
BASE DE TODO NUESTRO ESTUDIO

‘“Tot tibi sunt laudes Virgo
quot sidera coelo”. (S. Ildefonso).

El P. Capuchino José de Leonisa escribid una bella con-
tribucion a esta cmestion escolastica: “Dogma Inmaculatae
Conceptionis et doctorum Angelici et Seraphici doctrina”,
Medi Aevi doctores de Inmaculate Conceptione, B. V. Ma-
ria, En “Divus Thomas” (Rom, 1904-1905, tomo V y VI).

Se habla del hallazgo’ de un manuscrito de Sto. Tomas
de Aquino que contiene de modo explicito la doctrina de la
Inmaculada Concepcion (Cfr. La Cruz 1856, I-619). Lastima
gue este manuscrito no haya caido antes de 1854 en manos
de sus .secuaces!

El P. Prado O. P.; “Sto. Toméas y la Inmaculada” (Ver-
gara 1909).

P. Pauwels O. Fr. M.: “Les franciscains et ’'Inmaculée
Conception” (Malines 1804).

Marijotti: “L’'Inmacolata Concezione di Maria ed i fran.
cescani (Quaracchi 1904).

P. Doncoeur: “Les premiers interventions du Saint
Siege relatives a YInmaculée Concep. XIII-VIV siecle” Ex-
tracto de Revue historique ecclesiastique (VIL-IX).

Hilaire de Paris; Notre Dame de Lourdes et I'Inmaculée
Concept. (Lyon 1880).

A. Roskovany: Beata Virgo Maria in suo Concepto In-

maculate ex monumentis omnium saeculorum demostrata. .

9 volumenes, (Budapest 1873). Obra insuficiente desde el
punto de vista critico.
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El Concilio de Basilea (1436-1439), aunque cismatico, to-
davia profes6 la fe de la Iglesia catélica en este punto. El
P. Juan de Segovia, enviado por el rey de Castilla Juan IF
(en 1433) al Concilio fué campeén de la defensa de la In-
maculada. - .

La Universidad de Paris, desde 1469 exigia juramento de
defenderla. Colonia, desde 1499. Mayense, de 1501, Salaman-
ca, desde 1617-1618,

La Constitucién de 28 Febrero 14786, (Praeexcelsa) ¥
(Grave nimis) 4 Sept. 1487) de Sixto 1V, inauguran la serie
de autos oficiales en favor del misterio (contra Bandelli

B 70 bt

E] franciscano, Leonardo de Nogarola, escribié Oficio
y Misa para la fiesta que Ia Iglesia autoriza.

E] Concilio de Trento, al tratar del pecado original puso
reserva respecto a la Virgen (17 de Junio de 1546) (1).

El Cardenal Fonseca, con motivo de su asentimiento al
juicio de Pacheco, recordé que S. Tomas en su senectud pro-
clamé el privilegio mariano en su exposicién al Magnificat
(2). _Debié aludir a un pasaje del, opiisculo: Expositio de
salutatione angelica (3).

La Bula “Solicitudo Ecclesiarum, de 8 de Diciembre
de 1661 de Alejandro VII, expone €l tema, como si fuera ver-
dad de fe.

Clemente XTI (1708) autonzo ¥ proclamé la fiesta para
la Iglesia Universal.

(1) No queremos olvl&t’u' el Dacreto Tridentino sobre el pe-
cado original (Sess. V. N¢ VI). E! Decreto; tuvo dos redacciones:
La enmendafla obtuvo 38 votos en favor del Decreto 10, entre ellos
Pacheco, dijeron “no placet” (querfan maéas); 6 profxrieron diver-
sos juicios. (Cfr. Estudios Eel 1. ¢. p. 236).

Permftasenos un sgencillo repaso a la obra de Emilio Cam~
pana “Maria el culto cath6lico”. Torino, Roma, Marieti 1933,
Habla de las controversiag escoldsticas sobre la Inmaculada pero

‘' no hace ni la més minima mencién de HEscoto.

‘ (2) El Magnlficat fué compuesto en su mocedad. En cam-
bio el Cantar de los Cantares es obra de nltima hora, y aquf Sto.
Tomas es adversario de la Inmaculada, segtn objets el Fanen-
8e obispo de farro a Fonseca, pero no congta.

(3) Nada hay en el opfisculo que cita Fonseca referente a
la Inmaculada. (Cfr. Estudios eclesidsticos ‘‘Revista teolégica
de investigaciones etc. N.o 76-77. Enero, Junic de 1948, p. 122).
Respecto a la exposicién sobre el Ave Marfa dice: Maria purissi-
ma fuit quantum ad omnem culpam quia nec originale, incurrit”,
Advierten los criticos que 108 mejores manuscritos omiten la pa-
labra originale. De modo que en todo se equivocarfa el Obispe
de Castellamare. (Cfr. L. ¢. p. 122),
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Sto. Tomés y S. Bernardo se apoyaban para su tesis en
que la Iglesia no debe o no declara fiesta, a no ser para los
Santos. Luego... £

A. Gravvis Q. Fr. M.: “De ortu et progressu cultus et -
festi Inmaculatae Conceptionis. B, Dei Genetricis, 1764. Re-
impreso en Summa Aurea (VIII-389).

S. Lorenzo de Brindis apoya su tesis inmaculatista en el
Sermén de la Encarnacidn del Verbo en Maria y dice;
“Etiam si non peccasset, homo Christus tamen Salvator
fuisset, non quidem liberando de malis sed praeservando
ac cohservando in bonis”,,

De la Encarnacion dice: “Mysterium hoe non solum
respicit redemptionem nostram sed etiam glorificationem
nostram, (Ser. II Super Missus est. “De causis divinae
Incarnationis”).

El Ministro General de la Orden franciscana, Francisco
Sanson, que tanto peleé por la Inmaculada, instituyé en
1576, en su convento de Brixia, la pia confraternidad de la
Inmaculada Concepcién (Cfr. Un grande fraile francescano
en la confraternité delle Inmaculata (Voz de 8. Francisco,
1933, tomo X, p. 45-47. Collect, franciscana 1936, p: 466).

Theologia Mariana “franciscana nel XIII-XIV secle P/
Carlos Balic O. ¥r. M. (1926-27).

. Francisco Martini, Doctor Carmelita, fraile del siglo
XIV vindico la Inmaculada, y aportd 127 argumentos, con
que intenté probar su tesis.

El autor de la férmula: “Potuit, decuit ergo fecit, que se
atribuye a Escoto es Pedro Aureolo: quaestiones dispu-
tatae de Inmaculate Conceptione B. M. V. Quaracchi (1906).

Quiso astuta la serpiente
impotente,

morder la virginal planta;

pero la ciega y espanta

€l brillo de tu candor.

Mar de gracias fué Sefiora
¥ vencedora

Tu Concepcién sin mancilla

que en ella patente brilla

lq, mano del Hacedor.

- 131



"

PREPARACION DE LA BULA INEFFABILIS

' Obligado Pio IX por sucesos conocidos a alejarse de
Roma, no dejé su propésito de reunir un Concilio y de de-.
finir el dogma de la Inmaculada. Dirigié a todos los obispos
una carta fechada en Gaeta el 2 de Febrero de 1849 para
que manifestasen cudl era la devociéon del mundo sobre el
€aso. ,

Cientos de tedlogos desenvolvieron folios antiguos, es-
tudiaron las Escrituras, sefialaron conclusiones sobre la tra-
dici6n, y amontonaron actas de la Iglesia y litargicos, y se

. dieron a meditar sobre el Canon de Trento. A su vuelta a
Roma el Papa constituyé una Comisién especial, presidido
por el Cardenal Fornari. Este Cardenal celebré muchas se-~
siones entre 1852 y 1853. De su estudio hizo el resumen
plenamente aprobado por los teblogos, demostrando la
posibilidad y oportunidad de la definicién. Por orden del

Papa, este resumen fué sometido a la aprobacién de todos -

los teblogos consultores, que en sesién especial dieron su
conformidad. Se pidié el parecer, de nuevo, a un Consejo es-
pecial de 21 Cardenales quienes después de maduro examen
dieron por buena toda aquella doctrina.

Cerca de 603 respuestas (1) recibié el Papa a su carta
al episcopado. Las contestaciones llegaban poco a poco a
causa de la distancia de muchos paises. Pio IX ordend im-
primir en nueve tomos y un apéndice todas estas respuestas
episcopales. Faltaron algunos obispados como los de Colonia,
Guatemala, y hasta los de Milan y Turin tan cercanos. De.
modo que, varios obispos, o enviaron tarde ias respuestas
o no las mandaron, o no llegaron a tiempo, para que se
incluyeran en los nueve tomos.

De las 603 respuestas, 546 confirmaban la piedad de los
fieles acerca de la Inmaculada y rogaban al Pontifice, se
dignara definirla. Cerca de 56 manifestaron su opinién de

. diferentes maneras. S6lo cuatro o cinco opinaban en contra
de la definicidn, o de la oportunidad, pero protestando amar
@ la Virgen y su acatamiento a lo que decidiera el Papa.
Con todo esto, todavia volvié Pio XI a pedir parecer a los Pa-
triarcas, Primados y Obispos, reunidos en Roma, a fin de
que al volver a sus paises no tuvieron mas que una sola

3 (1) La mayoct parte se apoyaban en las ‘- palabras de S.
Agustin “De gua (virgine) propter henorem Dei.nullam prorsus
«cum de peccato agitur haberi volo guaestionem”.

(De Natura et gratia. M. 8. XV IVi267).

g
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palabra. La discusién del caso durd cerca de 20 horas, en
sesién plenaria, a la que no falté ningtin obispo. Para faci-
litar la discusién, se formaron cuatro sesiones separadas en
€] Vaticano, y se celebraron los dias 20, 21, 23 y 24, presi-
didas por los Cardenales Brunelli, Cantarini, Satucci y tam-
bién por S. Santidad. Como consultores se llamaron 15 ted-
logos y de ese modo se discutié el proyecio de la Bula.

La redaccién de la Bula Ineffabilis es del P. Pasaglia,
S. 1. lo cual explica que no aparezea en ella referencia algu- -
na a la Orden franciscana, que mantuvo siempre en alto la
bandera de la Inmaculada (1),

La preparaciéon de la Bula da a entender, que siempre
tiene en cuenta la Iglesia el “Rationale obsequium”. Para
lo que hace “Inquisitio magna” y al fin dice: “Visum est ~
Spiritui Sancto et nobis”.

Al terminarse la tltima sesién de estudio, daban las
12 del dia. Todos se pusieron de rodillas para rezar el An-
gelus, y repitieron: Petre, doce nos; confirma fratres tuos. ..
Sélo quedaba la definicion, que Pio IX promulgd solemne-
mente con la Bula Ineffabilis el 8 de Diciember de 1854.

SOBRE LA BULA INEFFABILIS

De 1la Revista “Bandera de la Inmaculada que du-
rante el afio 1904 publicamos en Salamanca, en conmemo-
racién del Cincuenienario de la Definicién dogmatlca, ex-
tractamos los siguientes datos sobre la famosa Bula de
Pio IX. Hoy nadie se acuerda de aquella revistilla que da-
bamos a luz en la Atenas espafiola, pero nadie tampoco ne-
gara importancia a los datos que alli depositamos y se con-~
servan.

El Rdo. Sire sacerdote de la didcesis de Puy, a qu1en
el Tlustrisimo Sr. Morlham comisioné para que recogiera
todas las noticias que pudiera sobre la Inmaculada, & fin de
depositarlas en la Basilica de Ntra. Sra, de Puy, coleccion6
en 300 volamenes, de todas las lenguas, los decumentos de
la Santa Sede, de los Obispos, v publicaciones teoldgicas, y
trabajos de Comisiones nombradas por Pio IX para el exa-
men de la cuesteén. Concibié el proyecto de hacer una ira-
duccién en todas las lenguas de la Bula Ineffabilis, para
ponerla a los pies del Soberano Pontifice que se digné
aceptar la ofrenda. .

(1) La Orden serafica y la Inmaculada: La Cruz 1855-I-353.
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Las traducciones resultaron verdaderas obras maestras
de caligrafia y adorno, y formaron 50 voliimenes de 500 pa-
ginas cada uno, aproximadamente, Abarcan las lenguas gre-
colatinas de Europa: griegos, albanes, italiano, portugués,
maltés, romano, francés, espafiol. Los dialectos del italiano:
veneciano, tirolés, lombardo, piamontés, sardo, genovés, na-
politano, calabres, siciliano, etc. Las lenguas de Espafia:
castellano, vasco, asturiano, gallego, catalan, valenciano,
mallorquin y gitano. Las de Francia: flamenco, alsaciano,
bretéiia, limosin, auvenoise, rouergense, languedociana, pro-
venzal, provenzal italiana, de Cércega y Niza; Vascos, dia-
lectos del Labour, de la Soule y jsicarda, normando, cham-
penois, -lorenés, borgofién, franco condado, horbonés, lionés
del Delfinado saboyano, poitevin, agenes, vascon, boarnes.

Ademis, las cuatro lenguas de la Gran Bretafia, las ger-
manicas, slavas, finesas. Las de Asia occidental: hebreo, cal-

' deo, Sirio y arabe, Las del Asia occidental no semiticas: ar-

menio, georgiano, turco, persa, kurdo. Las de Indias en el
Asia Central u oriental. En caracteres indigenas: anamita,
tibetano, tartaro, coreano, chino, japonés, Las del Africa:
arabe vulgar, colfto, Kabyla, berberisco, abisinio, galata. Las
de los negros de las islas de Africa, y las de América del

Norte, Central (Antillas), América meridional y Oceania.

Se llevd a cabo esta obra, con la ayuda de las congregacio-
nes religiosas esparcidas por todo el mundo, las cuales, jun-
to con el Rdo. Sire levantaron un monumento grandioso sin
ejemplo en los fastos de la religién y de las ciencias.

La Bula Ineffabilis, es la corona radiante, con que Pio
IX cifi6 las sienes de Marfa Inmaculada, y es también el
Himno de gratitud del gran Pontifice y del Universo a la
Madre de Dios y de los hombres.

Pio IX apellidado Crux de cruce en las profecias de S.
Malaquias (1), habria recibide con jlibilo inefable este
monumento, como recompensa a sus dolores y a sus desvelos
por la gloria de la Iglesia y de la cristiandad.

- Ese monumento es la expresién de esta profecia: Beatam
me dicent omnes generationes. Bienaventurada me llamaran
fodas las generaciones.

(1) Ya se sabe hoy que dichas vprofecias son mucho mas
recientes que 8. Malaqufas v S. Bernardo.
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APENDICE II
PREDESTINACION DE CRISTO

- En &l Criterio de Buenos Aires (N9 780) primero Susana
Calandrelli, y luego en glosa de ligera teologia, Enrique
Benitez de Aldama, hablaron sobre este tema tan noble y
tan interesante. No porque la fuente que recordamos, (un
periédico), no sea texto teolégico deja de tener importancia
el asunto. No vamos a presentar una disertacion, sélo hace-
mos una nota de explicacién para recoger unas palabras del
Sr. Aldama sobre S. Buenaventura. Este santo doctor a pe-
sar de contradecir 1a opinién comin franciscana, habia afir-
mado que su opinién era menos razonable, pero méas con-
forme a la tradiciép: “minus consonat rationi”. El como Sto.
Tomas, estimaba més un detalle de la fe que todas las teo-
rias de la razén y de la propia inteligencia, y s6lo por
creer que los textos biblicos favorecian la opinién contraria
a la franciscana, al preguntarsele sobre s1 “no habiendo pe-
cado el hombre el Verbo se encarnaria” respondié negati-
vamente:

Dejemos a un lado 1a opinién de los escotistas que bien
puede ser ofra que la de Escoto, interpretada por muchos
tedlogos. ;Porquois Jesus Christ? A esto queremos con-
testar, La pregunta se hizo en francés. Hagamos la explica-
¢ién en nuestra lengua. Obedeci6 la pregunta a una cuestién
como ésta: “La dogmatique de Sacrae Coeur dans l'ecole
franciscaine”. Ya es como una obsesién en los seguidores de
Ja opinién negativa sobre la cuestién, pretender que la afir-
mativa se opone a los textos biblicos.

El Rdo, P, Edouard Hugén en “Revue Thomiste”, se
apoyo, precisamente, en la autoridad de la Sagrada Escritu-
para combatir la opinién franciscana. (Mayo-Junio 1913). Con
“Structure’ philosophique de Jesus I'Homme Dieu”, le con-
testd’ la pluma del P. Deodato Basly O. Fr. M. (Rech.
Theol. Phil. Hist. 1937, tomo XX p. 5-40), reduciendo a la
nada 1a pretendida oposicién de la Biblia, E1 Antiguo Tes-
tamento no presenta otrp Cristo gue el Redentor, y la Escri-
tura asegura, categéricamente, que la Encamacxén fué a cau-
sa de la culpa de Adéan, y por ende, el motivo actual de la
Encarnacién, fué el pecado (p. 289).

La primera promesa del Salvador aparece como conse-
cuencia de la caida. Los profetas anunciaron a Cristo, Me-

MOTIVO
DE LA
ENCARNA~
CION
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sfas Salvador... El angel anuncié a la Virgen que Cristo
vendria para salvarnos. Todo esto es verdad, Pero eso no
contesta la hipétesis de si Adan no hubiera pecado. Se dicel
donosamente: en la cuestion del orden sobrenatural que de~
pende de la voluntad divina, no asignar otro motivo es ex-
cluir todo otro motivo. Asi como la Escritura no enuncia en

la Santisima Trinidad mas que tres personas, y con esto

niega que sean cuatro, del mismo modo, si la revelaciéon no
sefiala més que un motivo de la Encarnacion, excluye otros...
Cualquiera puede ver que este argumento es muy en-
deble. La revelacién asigria de hecho, un motivo, el que mo-
vié a encarnarse al Verbo; pero no excluye de derecho otros
motivos que hubiera en el amor de Dios, Pueden acumu-
larse mil textos en favor del hecho, pero seria prudente ne-
gar a Diog otro derecho u ofro motivo fuera de ése? Tiene
fuerza ese argumento para deducir el anico motivo del he-
cho? ;Quién puede probarnos que Dios estaba obligado a
sefialar todos los motivos por los que se encarndé? Veamos
una comparacién: jLos astros son habitados? ;No hay en
el universo otros seres que los que de hecho conocemos?
No puede admitirge la existencia de otros seres razonables
fuera de los ingeles y los hombres, aunque la Escritura sé=
lo nombre angeles y hombres? Entonces en qué se apoya-
rian los inhumerables doctos como el P. Secci quc ad-
miten otros mundos habitados? Con el argumento negativo
no se decide la cuestién, La Biblia habla sélo de Cristo co-
mo Redentor, y esto supone el pecado. No se plantea alli la
hipétesis de si no hubiera pecado “homine non peccante”.
Por eso teniendo en cuenta la infinita bondad de Dios mu-
chos santos y doctores se han sumado a la opinién fran-
ciscana.

Pero al fin, ;edmo se prueba que la revelacién no adu-
ce otros motivos que el de la Redencién?

Precisamente porque hay indicios para mas, muchos
doctores han andado fluctuando entre dos aguas, y aun, se-
gin les convenia, adoptaban la afirmativa o la negativa.
El mismo Ale;andro de Hales de quien dice el Sr. Aldama
que profeso la opinién negativa, es contradictorio. Tiene tex-
tos de diferente sentido. S. Agustin que fué tan explicito
al decir que si el hombre no hubiera pecado el Hijo de Dios
no se hubiera encarnado (1). P. L. XXXVIII, 940 dice en

(1) Sermén CLXXIV N2 1,
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otra parte, que el misterio de la Encarnacién fué manifes-
tado a los Angeles desde su creacién (De Genes: ad. litt. lib.
V cap. XIX). Y en otra parte escribe: “Corpus capitis
Christi nos sumus. Nunquid nos soli? Omnes justi”. Y agru-
pa agui a los angeles y legiones de ejércitos celestiales
(Conc, III in Bal. 36 P, L. 36-385). ;Como iba a ser cabeza
de los angeles si no existiese una predestinacién de Cris-
to venturo etiam non peccante Adamo? J. C. aparece pre-
destinado antes que los mismos Angeles, independiente-
mente del suceso del hombre caido.

Esta cuestién no es vana o hipotética. En ella se ton-
creta una predestinacién eterna. Se da por existente un de-
creto independiente del hombre. Pero dado el pecado del
hombre el Verbo se encarnd en forma pasible para redimir-
nos. El decreto divino estd relacionado con toda la crea-
cién. El Verbo se encarnaria y seria primogénito entre todas
las criaturas. Toda la creacidn para Cristo, lo mismo en cl
presente caso de la culpa redimida, que en el caso de en-
carnarse, para gloria de la humanidad y como cabeza de
ella en forma impasible.

S. Lorenzo de Brindis Cap. que lleva camino de ser
declarado doctor de la Iglesia dice: Omnia propter Christum
creata sunt, Christus Deus-Homo est finis propter quem et
in cujus honorem Deus omnia creavit. Hoc autem esse non
possit nisi Christus primus fuisset intentus et decretus”.

LA RELACION DE MARIA CON JESUS

Hay una cuestion teolégica que ha dividido a los tedlo-
gos respecto a la relacién de la Virgen con su Hijo Jesu-
cristo, Es indudable y dogmatico que Maria fué Madre de
Cristo, pero la dignidad de la Madre de Dios en relacién a
Cristo ha tenido diferente interpretaciéon, ;Existié entre la
Virgen y Jesfis relacién real o relacién racional? No se dis-
cute la excelencia de la maternidad de Maria. La opinién
de la escuela franciscana, desde Duns Escoto, es que fué
relacién verdadera y real filiacién. Tan hermosas razones
did el tedlogo mariano, que muchos tedlogos gue no pensa-
ban asi se acomodaron a su opinién aunque estuviesen_ ad-
heridos a otra escuela. No se puede discutir esto desde el
punto de vista histérios franciscano porque, talvez Alejan-
dro de Hales y ain S, Buenaventura pensaban en una rela~
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ACLARA-

CION

SOBRE LA

cién de razon: “Hanc sententiam non tenuere et meram re-
lationem rationis admittere in Christo ad Virginem ratio-
ne generationis temporalis, etsi Mater Christi sit et praedi-
cetur”, Pero desde fines del siglo XIII, acaso desde media-
dos del siglo, en la escuela franciscana prevaleclo la reali-

dad de la relacién “realitatem relationis in Christo ad ejus
matrem”.

El P. Efren Longpré discutié este punto en un trabajo
que aparecié en Antonianum, 1932, (1). El teblogo Juan Pe-
ckam que fué Arzobispo de Cantorbery y Profesor de la
Escuela Pontificia en Roma, traté también el punto hacia
1270, en su Quodlibeto de Natali. Del mismo criterio fué
el tedlogo Ricardo de Mediavilla que vivié a fines del si-
glo XIII (2), aunque admitia la probabilidad de la opinién
contraria. Guillermo de Wara que fué maestro de Escoto
en III Sent, Guglielme realitatem relationis Christi susti-
netur. Después la opinién tuvo gran desarrollo con Esco-
to y Guillermo de Nottingham (in III Sent. d. 8).

Precisamente la inmensa exceléncia de la Virgen Ma-
dre de Dios proviene de esta relacién que tiene por base la
wisma dignidad de Madre de Dios y su santificacion, De
modo que la Escuela franciscana levanta los méritos de
la Virgen en un grado de casi infinita sublimidad “ratione
muneris et ratione sanciificationis”.

Respecto a un detalle histérico sobre la Inmaculada

awmacu- Concepeién se nos ocurre que conviene aclarar un punto

LADA

importante que afecta a los comienzos de las cuestiones
escolasticas sobre este misterio.

En Recherches Theol. Anc, Méd. (1930), (3) se atribuye
a Gerardo de Abbatisvilla dos cuestiones sobre la Inmacu-
lada que las escribiria, entre 1269 y 1272. (col. 31-532). Pe-
r¢ otros autores descubren varias redacciones diferentes
del texto de Paris. En la redaccién floreniina se da por
errénea la opinién de que la Virgen fuese exenta de pecado
original, aunque admite la posibilidad de potentia Dei ab-
soluta, si bien niega que fuera decente, porque el orden

(1) Tomo VII p. 283-313.
(2) Sent. d. 8 a 292,
(3) Tomo II p. 261-289.
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v perfeccién del. mundo exigiria que fuera concebida
en pecado. Sin embargo la fiesta de la Inmaculada podgia
celebrarse, no porque fuese santa la misma Concepcién,
sino porque fué santa “ut objectum et instrumentum sin-
ygulare providentise divinae™,

Es ya cosa averiguada que estas cuestiones no deben ad-
judicarse a Gerardo de Abbastisville sino probablemente al
franciscano Bartolomé de Bolonia, de quien ya hemos ha-
blado en nuestro libro “Tedlogos franciscanos” como defen-
sor de la Asuncién de la Virgen, pero contrario al misterio
de la Inmaculada (Antonianum 1932, VII).

Las dos redacciones de las cuestiones en que se trata:
“Parisiense” y “Florentina” son del todo diferentes. Segin
el P. Pelster S. J. el texto parisiense seria posterior y defi-
nitivo. Talvez, Odon Rigaldo fué su autor. Es dato intere-
sante para Ia historia de la cuestién inmaculatista.

Se sabe que en Paris, hasta fin del siglo XIII, se man-
tenia la opinién contraria a la Inmaculada; pero en Oxford
desde principios del siglo mismo se mantenia la favorable
sobre todo, en la Escuela franeiscana. Enrique de Gand,
a fines del siglo, pretendié conciliar las dos opiniones con-
tradictorias, proponiendo que la Virgen en el mismo ins-
tante contrajo el pecado original y fué de é1 purificada.

Cuando Escoto en Paris defendis, con imperio teolé-
gico, la opinién Inmaculatista, no hizo sino exponer la opi-
nién franciscana aunque con poderosas y apodicticas razo-
nes, resolviendo sus.dificultades con sutil ingenio.

Interpretando a Escoto los mejores franciscanos aclaran
e] tema: El obispo bituntino, el franciscano Cornelio Musso,
al hablar del pecado original y su-remedio, en el Concilio
de Trento, dijo: hoc (gratia) est remedium liberativum cum
aliud etiam sit remedium praeservativum, ut in B, Virgine;
(C. Tr. 194. 3. g. —195, 33). Denifle en un catilogo de obras
de Sto. Tomas cita el opdsculo “super symbolum et Magni-
ficat” en Archivo; fiir Litteratur & Kirchengeschichte des
Mittelalters (1886, p. 237), que Fonseca cité en el Concilio
de Trento a favor de la Inmaculada; pero nada hay en &l
referente a la Inmaculada, como hemos dicho maés arriba.
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MERITO
DE LA
VIRGEN

Respecto del mérito de Maria, en la Escuela francisca-~
na, tenemos por verdaderas y propias las palabras de 8.
Buenaventura: Verba fidem exprimentia debent esse ab

. errore longingua et devotioni aproximantia, maxime illa in

quibus est sermo de Vlrglne Maria. Ipsa enim cunctas haer-
eses interimit in universo mundo, veritatem ex se ipsa
conc:pxendo et pariendo, ipsa enim reconciliationem toti ge-
neri humano promeruit (III Sent. d. 2 a. 3, Op. omnia III p.
115 b).

. Con este motivo se discute sobre el sentldo del verbo
promeruit, ;Con qué mérito merecié la Virgen las cosag di-
chas, o cual es el objeto de su mérito? No se trata de la
aplicacién o dispensacion de las gradcias, sino de las gracias

mismas: ipsae gratize. Pig X dijo: B. Virgoe de congruo.

meruit quae Christus de condigno promeruit, “Maria de con-
gruo meruit ipsas gratias quas Christus de condigno prome-

ruit”. Pero debe entenderse gue la Virgen no merecié para.

si la primera gracia, aquella con la que se hizo merecedara.

Al caso vienen las palabras de Conrado de Sajonia: Abi-
gail placavit David verbis et muneribus; Maria’placet Do-
minum precibus et meritis. (Biblioteca franciscana ascet.
Medii Aevi II p. 204, Quaracchi’1904).

.

APENDICE III
MATER DOLORCSA

En la Orden franciscana hay algo raro respecto a los
dolores de la Virgen durante la Pagién de Jests. Las reli-
giosas de la Anunciacién celebraban el Iunes de Pasién el
Festum spasmi, seu martyrii B. V. M, Después, por dictamen,
segin parece, del Cardenal Cayetano, se cambid en “fes-
tum martyrii seu piae recordationis intimi Doloris B. V. M...
tempore Passionis Christi.

Algunos piadosos se exaltan confra los llantos de Maria’

vy actitudes tragicas de ella en la hora suprema de su vida.
Lo de pasmo y desmayo y demostraciones de dolor les pa-
Tece impropio de la fortaleza y fe varonil de la Madre de
Dios. Quieren que la Virgen fuese como una roca insensi-
ble dejando de ser madre, segin la naturaleza sensible.
Recuerdan lo que decia S. Ambrosio: “Leo en el Evangelio
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que la Vlrgen estaba al pie de la Cruz de pie, pero no que
Horase”, Es ya conocido 1o que se dice del pseudo Dionisio
¥ S. Ildefonso, a saber; que Marfa Santisima, puesta en el
trance de Abraham, no hubiese sido inferior en obediencia.
Algunos como Thiers llegaron a la tesis de-la insensibilidad
de la Virgen, por su conformidad a la voluntad divina.

:Qué piensa sobre esto la teologia franciscana? Piensa
- que no todas las lagrimas son efecto y expresion de debili-
dad. Que la voluntad divina, y la conformidad a ella, no
suprimen las condiciones naturales de la persona. Que Ia
comparacion con Abraham es hipotesis ociosa aiin dado el
caso. La obediencia ;habia de impedir a la Virgen el do-
lor natural gue eso le produciria? El Papa Benito XIV nos
hablé del lanto de Jests sobre la ciudad Santa y sobre La-
zaro, ;ataso no era una prueba de la ternura y del senti-
miento del Salvador? ;Hace falta ser insensible para mere-
«<er obedeciendo? Por eso mismo seria mas meritorio el sa-
crificio de Maria.

Es necesario evitar las exageracxones como e1 de decu'
que la ergen derramaria lagrimas de sangre.

Pero, ;qué pensar del pasmo? ;Qué pensar de las fxgu-
Tas en que aparece la Virgen desmayada al pie de la Cruz?
Nuestra teologia v la devocién franciscana no permite la
hipétesis de Origenes de que la Virgen dudara de la digni-
dad de su Hijo, hipétesis que combate S. Buenaventura.

El pasmo o desmaye merece un estudio peculiar, por-
que no se puede dudar de la fiesta que se celebraba anti-
guamente, Ciertamente puede considerarse como una exa-
geracién de la piedad menos discreta que bien intencionada.
Lo que es cierto y admitido por la tradicién es que la Or-
den serafica con el pseudo Jerdnimo, S. Bernardo, y S. An-
tonio llaman a la Virgen més que martir, Se decia: “biena-
venturados sentidos de Maria que a la mucrte del Hijo me-
Teci6 la palma del martirio al pie de In Cruz”, ¥l Evange-
lio se limita a decir que la Virgen wutuvo de pue de la
Cruz. Pero esto se entiende durante el momento en que
moria Jesas, cuya vida ella ofrecia al Padre Colestinl sobre
el altar de su dolor maternal. En ese acto osti blen re-
presentada de pie con fortaleza varonil de sacrificante y
oficiante, No dice nada el Evadngelio sobre lo que pudo ocu-
rrir a la Virgen en la sepultura o después de la sepultura
en su inmensa soledad. S. Bernardo confiesa que en su tiem-
Ppo -existia la tradicion del desvanecimiento de Maria al en-
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contrarse con su Hijo. Hasta se afirma que Jesucristo,
exhausto de fuerzas, se sentd en el propio lugar en que
luego Sta. Elena hizo levantar la Iglesia de Sta. Maria del
pasmo. Esta opinién la comparte S. Buenaventura con Sta.
Brigida, y Fr. Angélico la inmortalizé con su pincel en el
cuadro de la Crucifixion de S. Marcos de Florencia. Espasmo
0 pasmo es una contraccién involuntaria de los msculos,
sobre todo de los que no obedecen a la voluntad. No entra-
7a la nocién de pérdida de la razén ni de los sentidos. Na-
da debe exirafiar que naturalmente, involuniariamenie sin-
tiese la Virgen la impresién de dolor terrible al encontrar-
se con su Hijo o en la hora de la Pasién. {

A la Virgen la consideramos, pues, llena de dolor, su-
friendo natural ¥ sobrenaturalmente las penas de la Pasién
de Jests, y no debe sorprenderse nadie, de que Ja finisima
naturaleza de la Madre de Cristo tuviese una expresion
terrible de dolor aunque no perdiese el sentido.

Ave Princeps generosa
martyruomgue prima rosa
Virginumque lilium

Estrofa de sabor antiguo que parece arrancada del
salterio franciscano que se atribuyé a S. Buenaventura.

En 1613, fundaba el P. José Tremblay, con Antonia de
Orleans la Orden de Benedictinas de N, Sra. del Calvario,
¥ el 22 de Agosto extendié el Papa Benito XII la fiesta
serafica de la Transfixién en todo el orbe.

Leén XIIJ, terciario franciscano, establece en S. Sulpi-
cio de Paris por el Breve compertum, 22 de Agosto 1897, la
Archicofradia de N. Sra. de la Pasién para la conversion
de Inglaterra,

En Todi, donde murié S. Felipe Benicio, el apéstol de
los dolores de 1a Virgen, alli mismo nacié Jacopone de To-
di el autor de Stabat Mater dolorosa, que segfin Ozanam pa-
86 del claustro a la céreel, de la carcel al altar (1). Benito
XIII adopté este Himno para la liturgia romana. Jacopone
Benedetti § 1306 es el cantor por excelencia de la Madre
Dolorosa. (1). b

(1) BEs muy discutido, sin embargo, que Todi fuese autor

del Stabat Mater. Se cree que ni las razones interiores ni 128 ex-

‘ teriores le favorecen ¥y se concluye que de hacer mucho caudal

de las internas serfa més probable autor del célebre Himno S.
Buenayentura (arch. 7 H. XIV), h
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7 APENDICE IV
EL CORAZON DE MARIA Y LA ORDEN FRANCISCANA

En 1a teologia franciscana se destaca maravillosamente
este aspecto que parece moderno, de la devocién a la Vir-
gen. Es una consecuencia de la devocién al Sagrado Cora-
z6n de Jesis. Apodstoles del Sagrado Corazén fueron en la
historia como precursores, S. Francisco, S. Antonio, S. Bue-
naventura, S. Margarita de Cortona, el P. Tremblay, Emi-
nencia gris, y otros eminentes devotos del Corazon Sagrado..
S. Francisco, como es sabido, fué presentado por el mismo
Corazén de Jesfis a Sta. Margarita como guia y patrono y
maestro de tan sublime devocion. S. Buenaventura en su
libro “Vitis mystica (cap. 3) ha dado materia de estudio y
de expresién a todos los que después de €1 hablaron o
escribieron sobre el tema. Fué el tedlogo dgesa devocién de
cuyo foco nacié la devocién al Corazén de Maria que es,
también, eminentemente franciscana. S. Bernardino de Sena
fué, a su vez, tedlogo de esta devocién, y como ocurrié con
la devocién al Sagrado Corazén, que la Iglesia tomé las
lecciones de la liturgia de un franciscano ahora ha toma-
do de este otro franciscano las de la fiesta del Corazén de
Marfa. Maria tuvoe un corazén semejante al Corazén de su
Hijo. No pueden separarse en el espiritu franciscano. Como
dicen nuestros ascéticos la Virgen llevé a Jesis antes en su
Corazén que en su seno. El Corazén de Maria fué el pri-
mer templo del Divino Corazén. El amor del Espiritu Santo
tomé el cuerpo del Salvador de la sangre que circulaba en
el purisimo Corazén de Maria. i

Vineit matrig titulos,
Virginisque flosculos
Puri cordis caritas
; Un Pontif;ice franciscano, Pio IX, establecid en la Iglesia
el Culto al purisimo Corazén de Maria. El invitatorio del
oficio decia de este modo: “Jesum in corde Mariae regnan-
tem venite adoremus”.

Fué este amoroso Corazén de Maria la catedral hecha
de joyeles y de perlas preciosas donde oficié la primera
funcién humana el Sagrado Corazén. Asi €l Corazén de
la Madre reproduce las amabilidades del Corazén del Hi-
30, ¥ bien se puede decir que se compenetran, de modo que
el Corazén de Jesls nos introduce en el Corazén de Maria
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¥ el de Maria nos lleva directamente y amablemente al cul-
to del Corazén de Jesus.

Cor matris ad Cor Fild
amoris ardens impetu
ildesinente anhelitu -
suspirat oblitum sul
Utrumgue amoris vinculum
sonjungit arctis vinculis
hoc ardet hujus ignibus
Ignemque reddit aemulum,

Canto precioso-que se reza en el Oficio Parvo dedicado
al Sagrado Corazén y también en las Visperas del Sagrado
v purisimo Corazén de Maria. En la obra franciscana de
Jacobo de Milan “Stimulus Amoris” (P. III op. XVI), se
habla fervorosamente de estos dos corazones divinos y de
su compenetracion mutua apelliddndoles dos inmensos ma-
res de amor. “Hoc duplex intremus mare . Quis ergo non
libenter intrabit hoc, ut possit Cor Virginis intrare? De mo-
do que todo franciscano dice dirigiéndose a Maria: Dulce
est audire, sed dulcius de te cogitare, et dulcissimum et
suavissimum per Christi vulnera cor tuum intrare. El autor
serafico afiade que alli se hace el hombre nuevo: totus vir-
gineus, totus sanctissimus, totus divinus.

El Salvador dijo a Sta. Brigida: “El Corazén de mi Ma-
dre era como el mio, y puedo decir que mi Madre ¥ yo he-
mos salvado el mundo como con un mismo corazén; yo pa-
deciendo en mi corazén y en mi came, vy ella por el dolor
¥ amor de su corazén”,

No habrd maridfilo francxscano que no repita con el
autor de “Stimulus Amoris”: ;O Donna quae rapis corda
dulcedine. Nonne cor meum rapuisti? E{ ubi quaeso posuis-
ti illud ut ipsum valeam invenire? Nonne in sinu tuo? O
raptrix cordium...!

Nuestro querido hermano y martir de la revolucién roia
de’ Espafia, P. Peralta, hizo en 1915 la siguiente profecia:
Como en el siglo XIX remat6 sus postrimerias con una con-
sagracion solemne universal de toda la humanidad al Sacra-
tisimo Coraz6n de Jesus (Cristo Rey) asi sucedera con el Co-
razén de Maria en el siglo XX”, Esto ya se habia realizado
en Francia, madre de tres grandes apostoles de] Corazén de
Jestis y de Maria: Sta. Margarita Alacoque, P. Juan Eudes,
y el Beato Simén Grignon. El Papa Pio XII realizb en 1945
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11& Consagracién universal del orbe al Corazén purisimo de
'"Maria.

Al terminar esta faceta de nuestra devocién a Maria
quisiéramos llamar la atencién de nuestros lectores hacia
€l libro eminentemente mariéfilo del Capuchino P, Ludovico
de Besse (1). “Vida de la Virgen Santisima manifestada a
sus hijos segin las revelaciones de la Virgen a la V. Sor
Maria de Agreda, en la Mistica Ciudad de Dios.

La Orden Capuchina ha tenido especial devocién a la
Virgen en su purfsimo Corazén. En la Provincia de Francia
se decia oficio y Misa Maternitatis et Puritatis B, V. M. a.
1849, .

Los capuchinos de Brixia (Tirol) tenjan la Congrega-
cién del Santisimo Corazén de Marfa que se agregé a la Ar-
chicofradia de N. Sra. de las Victorias de Paris el 3 de Julio
de 1845. Se concedid festividad de SS. Cordis Mariae para
nuestra Orden, ya el 12 de Agosto de 1817.

APENDICE V
CULTO DE LA VIRGEN EN LA ORDEN CAPUCHINA

~ —En la Provincia de Génova se celebraba Oficio de la

Virgen de las Fortunas, Titulo especial y casi privativo. .

—En el convento de Aghia didcesis de Tornais: La Vir-
gen “Gratia Regina”, Titulo ostentoso y real.

—En la Brugense: Se estableci6 la comfraternitas, con el
titulo “Auxilium christianorum” en 1849.

—En la Iglesia del convento de Corinaldi, se obtuvo
Altar privilegiado de la Inmaculada, el 30 de Abril de 1850,

—En Roma, teniamos desde el 2 de Octubre de 1803, 1a
Archicofradia de la Buena Esperanza.

—E] 8 de Diciembre de 1843 se nos concedié poder afia-
dir a las letanias ¢l Sine labe concepta,

—XEn Génova era célebre el culto a la Virgen Misericor-
diae Matris. En 17 de Febrero de 1845, se alcanza el poder
decir su oficio.

(1) B! P. Besse fallecl6 en Reno (Italla) 8 Oct. de 1910
“genex et plenus dierum”.Era autor de la “Sclence de Pater”. “La
science et le Priere, ¥ de ‘“Hclaireissement” sobre la obra de 8.
Juan de la Cruz, .

Empez6 su carrera de escritor en 1801 publicando un Mes de
Marifa, inspirado en la Mfstica Ciudad de la Madre Agx:eda.

Para documentarse hizo un viaje de Francia a la ciudad de
Agreda.
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—Y¥a hemos dicho arriba que los capuchinos de Brixia'

i

en el Tirol tenian la Congregacién del Sagrado Corazén de
Maria, que se agreg6, en 1845, a la Archicofradia de N, Sra.
de las Victorias.

—Es célebre el santuario de Sta. Maria de Saxa en
Bolonia; data por lo menos desde mediados del siglo XIX,

—El Cardenal de York arcipreste de la Basilica Vati-
cana, envié a Casal una corona para la coronacién de la
Virgen de aquel Santuario capuchino (29 Abril 1780).

—El Santuario de la Orden de Gibel, tiene el altar per-
{)%gamente privilegiado por concesién de 26 de Mayo de

—~Celebramos la fiesta de la Divina Pastora, como patro-
na principal de las Misiones de América Central (15 Sept.
1870). En el Capitulo General de 1932 se declaré de nuevo a
la Divina Pastora Patrona, principal de nuestras misiones.
El P. Fermin de Alcaraz cap. Obispo de Cuenca escribidé un
buen tratado a este respecto sobre la devocién a la Divina,
Pastora inspirada al capuchino Isidoro de Sevilla (1662-1750).

—La Virgen Reina en Recife (Brasil) es de gran
veneracidén con altar privilegiado desde el 11 de Febrero de
1806.

|

|

—Tenemos una Provincia llamada de la Inmaculada,

Concepeién, creada €l 26 de Febrero de 1780.

—~En 24 de Diciembre de 1883, se nos otorgd poder de-
cir “Regina Sacratissimi Rosarii”. .

—E] 12 de Agosto de 1807, se concedié celebrar la fes-
tividad SS. Cordis Mariae pro nostro Ordine,
+  -=El 2 de Septiembre de 1807 se nos concedié el poder
decir en el Prefacio de la Misa, “Et Te in Conceptione”.

~—Tenemos a nuestro cargo el Santuario de Loreto con
especiales privilegios de la Santa Sede.

—E} Alemania (Baviera) el Santuario de la Virgen don-
de practicé la devocion y la caridad S. Conrado de Parz-
ham, santificandose.

—Los capuchinos picenos tienen altar de la Virgo Gra-
tiarum privilegiado perpetuamente,

—La Virgen lauretana del Tirol capuchino, es también -

privilegiada. Debe recordarse que la reina Ana de Austria,

(1) El fundador de esta devocién fue el P. Isidorg de Sevi-
Na (1662-1750). El dfa 8 de-Septiembre de 1709 se instituyé ofi-
cialmente la fiesta.
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tuvo gran devocién a esta Virgen, y obtuvo muchos privile-
gios del Papa. ¥

—En Argentina tenemos la Virgen de Nueva Pompe-
ya coronada oficialmente por el Nuncio de S. Santidad, ¥
de una devocién inenarrable entre los argentinos, donde es
verdad gque la Virgen

“manu @ivite fundit opes”
“candida purpureig lilia mixta rosis”..

Esto es un espécimen de nuestro culto a la Virgen a la
que llamé S, Buenaventura “Mater agni J. C. Regis Magni”,
¥y su realeza debe extenderse por todo el mundo, porque
es el monte adonde J. C..conduce a los suyos, como decia el
doctor evangélico S. Antonio de Padua: “Mons ad quem
Christus ducit servos suos” para que ella los alimente .y
apaciente como ovejas de su rebafio, Al fin y al cabo, como
decia y repetia el franciscano Bernardino de Bustos, ella
es “liber generationis omnium salvandorum”; y S. Bernardi-
no de Sena le llama: “porta libertatis, ductrix nostra ad
Patriam”.

APENDICE VI
BIBLIOGRAFIA FRANCISCANA
ALGUNAS OBRAS MARIANAS

2 Queremos insertar algunas obras marianas menos cono-
cidas.

Primero indicaremos el “Mariale” de Alejandro de Ha-
les, primer doctor franciscano de Paris. Esta citado en la
célebre obra “Nondum erant abyssi” de autor desconocido
de principios del siglo XV, Este libro que es fuente de una
copiosa literatura mariana ha merecido estudios tan serios
como el que publicd “Collectanea Franciscana” en 1944.

Hoy se considera espuria la obra, porque hasta la época
de Juan Vital no se conocié tal “Mariale”, pero el “Non-
dum” afirma que su autor la vié en Tolosa (Provincia de
Agquitania) hacia 1424. El dicho autor afiade que Alejandro
de Hales escribidé también otro libro mariano: Liber de vita
B. Virginis.

Respecto al doctor irrefragable corria otra referencia que
1o queremos omitir en cuanto a su mariofilismo; es su opi-
nién sobre la Inmaculada. Se sabe que en el libro III de las
Sentencias profesé la sentencia negativa, pero viéndose en-
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fermo retractaria esa opinién volviéndose a l1a atirmativa.
Esta referencia se toma de Juan Vital, quien escribe; Ale-
xander de Hales adversarius existens (3.a parte Summae)
ex infirmitate de qua @ecessit opogsitum asseruit illud can~
ticum “Tota pulchra” de sacra Virgine exponens. (Defen-
sorium, lib, IV. ¢. 7).

Sin embargo esta historia puede obedecer a una confu-
sién de nombres entre Alejandro de Hales y Alejandro We-
kam, canénigo regular de S. Agustin (muerto en 1217).

Si fuera verdadera la atribucién del libro dicho a Ale-
jandro de Hales, tendriamos un testimonio claro de su opi-
nién favorable a la Inmaculada. Anotamos el detalle de que
el famoso doctor Juan Garefa, maestro de Tolosa y profe-
sor de la Univergidad, que leyo teologxa desde 1390-1420 en
dicha ciudad, fué el primero que exhibid, en 1422, el “Ma-~
riale” como de Alejandre de Hales en una controversia que
Se suscité sobre el misterio de la Inmaculada. Este detalle
Io trae Guillermo Vorilongo (Sententiarum III-Lugduni
1489).

—De Arte et Laudibus B. Mariae Virginis, libri sex
de Bartolomé de Pisa, 1382.

—Inmaculada Conceptio Mariae, quaestio inedita de
Landolfo Caracciolo O, F. M. (1351) que edit6é “Studii Fran-
ciscani” en 1931 — {omo 28, pag. 33-58.

—Liber de innocentia V. Mariae de Pedro Tomés. O. F-
M. (1320). ]

—Tractatus de Inmaculata Conceptione de Pedro Auro-
lo (Ad Claras Aquas, 1904).

—“Quaestio de Inmaculata Conceptione” del célebre
maestro Escoto de Guillermo Ware (id). A

—Las obras mas célebres a este respecto estan en Mo~
numenta antiqua seraphica pro Inmaculata Conceptione, del
P. Alva y Astorga: Radii solis zeli seraphici veritatis pro
Inmaculata Conceptione (Lovaini 1666).

—Septem allegationes circa B. V. Conceptionem del P.
Juan de Segovia; lo edité el P. Alva y Astorga (Bruxelas
1664).

~F1 famoso escrito citado arriba “Nondum erant aby-
ssi” de influencia enorme a principios del siglo XV, cuya
historia puede leerse en Coll. Franc. 1944.

—“Compendium Virginei honoris”. De Ludovico Torre
(e. 1486), obra gue parece inspirada contra Bandelli, es de-
cir, contra “libellum resolutivum” que el P. Vicente Bande-
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masiado erédulo respecto a los milagros del “Nondum”.
—Homiliae catholiae de sacri arcani Deiparae Mariae et
Joseph por Juan de Cartagena (1613).
riale” de Bernardino de Bustos (1602); cita 75
dxversos autores medioevales en favor de la Tnmaculada
Concepcién. Famoso por su Oficio de la Inmaculada, apro-
bado por Sixto VI el 4 de octubre de 1480,
—“Elucidarius B. Virginis” de P, Antonio de Cuchare
}%VIF M. conv., obra voluminosa de principios del siglo
20——-Stellanum del P, Pelberto de Temesvar O. F M. —

—Sermones de laudibus B. M. V., reunidos por Locate-
i (Patavii 1885).

—ElL P. C. Balic O. F. M. nos ha dado una “Mariolo-
gia” completa que nadie dejard de consultar, - k

—Entre los autores de los Menores descuella S. Bernar-
dino de Sena, cuyo tratado de la Inmaculada fué citado por
- Alva y Astorga, y recientemente se ha hecho célebre en ja
moderna edicién de sus obras.

—De los autores recientes queremos consignar a Larre-
ro O. F. M.: “La Virgine bella”; Boletin “Studii”, 1940,
tome VI.

Notemos que Escoto no escribié libro especial sobre la
Virgen, pero su ensefianza estd en el Comentario sobre el
III libro de las Sentencias, y ampliado en el IV.

S. Buenaventura,tiene Sermones de la Virgen. En el
29 es claramente inmaculatista.

El P. Serapio de Iragui cap. acaba de editar “Sermonss
marianos” de S. Antonio de Padua, Doctor Evangélico de la
Iglesia universal. (Dedebec, Buenos Aires).
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Sl BIBLIOGRAFIA CAPUCHINA.

Particularmente anotaremos de la Orden Capuchina a

‘otros autores que nos parecen mas destacados.

—De eminentissima Deiparae Mariae Virginis perfectio-
ne, por ¢l tedlogo P. Juan Zamora, Udine (1629); libro dxscu-
txdo en su tiempo.

-~Libro de las excelencias admirables del Corazon de
Maria del P. Marcelo Rivadeneira (Napoles 1605).

—“Septizonica Mariana” del P. Justino Chidonos (1650)
libro precioso.

—“De Conceptione Virginali” por el gran teélogo, P.
Galicio.

—Alfabeto B, M. V. de Ambrosio Oliveri.

—Anatheca Mariana que escribié fr. Pablo Rivarola
(1628-1692), clérigo capuchino que por su sardera no pudo
ordenarse; past toda su vida de bibliotecario.

—P. Lorenzo Schmifs (1633-1702), célebre capuchino
que escribié en verso obras maravﬂlosas, fué admirado en
la Corte de Viena.

~“Les justes louanges de la tres auguste Mere de Dieu
(Aix 1669) del P. Baltasar de Riez.

—Tesoros del alma virginal encerrados en el Corazén
de Maria por el P. Jacinto Saez, Obispo en La Habana.

—“Notre Dame de la Trxmté d’apres la theologie, Part
et la mystique”, por el P. Clovis (Bloxs—1932)

—El Cardenal Vives y Tuto fué un insigne mari6filo;
compuso varias obras marianas. Citaremos: “Mariale”, ‘“Dic-
tionarium Marianum”, dedicado a los alumnos del colegw'
espafiol en Roma,

—E! P. Ruperto de Manresa que fué su Secretario re-
duio a dos tomos tpda la literatura poética mariana de Es-
pafia, que es un primor,

—Recientemente aparecié en Buenos Aires (1933): Me-
diacién de la Virgen en la himnologia latina de la edad
media por el P. Serapio de Iragui, profesor del colegio ca-
puchino de Villa Elisa, en Argentina.

Terminaremos esta rapida enumeracién recordando que
el P. Eduardo Alenzén, Archivero que fué de la Orden hizo
un amplio catdlogo de las obras capuchinas de mariologia
(Cfr, Anal. O. F. M. Cap. (1910).
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1 .
NOTA FINAL x

Modernamente el P. Aloisio Jansens, conereté toda
nuestra teologia en esta frase: “Praesuppositis meritis Chris-
ti in ordine intentionis, B. M. inmediate cooperata est cum
Christo in ordine executionis”, secundario quodam modo,
non primario (Cfr. Coll. Franc. 1944 péag. 339),

Como dice el te6logo Baltasar Riez (1698). Marfa apor-
t6 el valor de sus obras y méritos, aungue no necesarios a
la redencitn,

Pero no estariamos con el P. Bonnefoy en decir: mater-
nitag divina nentiquam potest esse principium Mariologiae:
quia B. V. M. prius non fruit volita tamguam Mater Dei et
Christi sed tamquam socia et adjutrix Christi” (L. c.).

“Ni S. Buenaventura, ni Bogerio Marston profesaron esa
doctrina., Nuestra tradicion - mariana arranca desde San
Francisco (-]- 1226), San Buenaventura (-|- 1274), Aquas
parta (|- 1302), Guillermo Ware (|- 1300), Juan Peckam
(-]- 1292), Duns Secto (-|- 1308), y mas adelante debe citar-
se al Capuchino Baltasar Riez (-|- 1678) entre los mejores
maridjilos. Toda la teologia mariana franciscana la expuso
brillantemente el ex-Ministro General de los frailes Menores
en su Epistola “De Mediatione B. M. Virginis” (Cfr. Act.
Ord. Min. 1938) (1). 1933. .

(1) El P. Capuchino Javier de Abarzuza tiene en prensa un
tratado precioso de la Virgen Marfa en su ‘“Manuale Theologiae
Dogmaticae” préximo a aparecer, cuya doctr!na también contra-
dice la del P. Bonnefoy.
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